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نفع الفتی والسائل ۳ 


الحمد لله الذى رفع درجات حملة الشرع المبين» ومن أراد به خير فقَهه فى الدين» 
أشهد أنه لا إله إلا هو وحدہ لا شريك له فى الدنيا والدين» فإياه نعبد وإياه نستعين» 
وأشهدٌ أن سيدنا ومولانا محمد عبده ورسوله سيد الأنبياء والمرسلين؛ صلی الله عليه 
وعلى آله وصحبه ومن تبعهم صلاة دائمة بدوام السماوات والأرضين. 

وبعد : فيقول الراجى عفو ربه القوى أبو الحسنات محمد عبد الحيى اللكنوى - 
تجاوز الله عن ذنبه الجلى والخفی- ابن مولانا الحاج الحافظ محمد عبد الحليم -أدخله الله 
دارالنعيم- هذه مجموعة نافعة مشتملة على مسائل متفرقة» بعضها متعلقة بأفضل 
العبادات» وهى الصلاة» وبعضها مندرجة تحت الحظر والإباحة» سئلت عنها حين 
إقامتى بحيدر أباد الدكن » نقاها الله عن البدع والفتن. اسمها يخبر عن رسمها وهو نفع 
الفتی والسائل بجمع متفرقات ال مسائل ‏ جمعتها تبصرة للمتبصر. وتذكرة للمتذكر. 
ولئن ردھا الكاملون فسوف تنتفع بها طلبة العلم السائلون ولل هذا فليعمل العاملون. 
وإن حسدهم ا حاسدونء وناقشهم الكاسدون. 

وكان الابتداء فى جمعهاء والفراغ عن تأليفها فى ذى الحجة ختام السنة السابعة 
والثمانين بعد آلف وعائتین من الهجرة» على صاحبها أفضل الصلوات وأزكى التحيات» 
وهذا أوان الشروع فى المقصودء متوكلا على المولى المعبود» راجيًا من الله الودود أن 
یجعل هذه الرسالة نافعة لعباده» وزادا لى فى اليوم الموعود . 


نفع المفتى والسائل ۳ ما يتعلق بالوضوء 


كتاب الطهارات 
ما يتعلق بالوضوء 


أقول: هوالإناء الذى خصه لنفسه» ولا يجيزه لغيره أن يستعمله. كذا فى ألغاز 
'الأشباه” . 
أى وضوء لا يصح بدون النية عند نا؟ . 

أقول: هو الوضوء بنبيذ التمر» نص عليه المحقق مولانا إله داد الجونفورى فى 
حاشية ‏ الهداية” ناقلا عن القدورى : وذلك لن نبيذ التمر ليس بماء حقيقة» بل هو بدل 
عن الماء » فصار كالتيمم»› فكما أنه لا يصح التيمم بدون النية» كذلك لا يصح هذا 


بدونه . 
أى رجل حلف إن توضأت من العاف . فزوجتى طالق » فرعف وتوضاً ء ولم يقع 
الطلاق علیہا؟ . 


أقول: هو من بال ثم رعف. ثم توضأ على ماروى عن محمد رحمه الله أنه إذا 
اجتمع الحدثان الموجبان للوضوءء فالوضوء من الأول دون الٹانی ؛ لأنه إذا توضأ فى هذه 
الصورة فقد توضاً من البول» لا من الرّعاف. فلم يقع الطلاق» وأما من قال: إن 
الوضوء يكون منہما جميعًا فلا تصوير له» كذا فى حاشية الحموى على ٴ الأشباه” فى 
القاعدة الثامنة من الفن الأول . 
أى وضوء یجمع بينه وبين التيمم؟ . 

أقول : هو الوضوء بسؤر الحمار» فإن الرجل إذا لم يجد ماء سواه يلزم أن يتوضاً به 
ركيم وأيامًا قدمه جازء كذافى كنز الدقائق ٠‏ وذلك لأن سؤر الحمار مما تعرضت 
فيه الأحاديث والأخبار والأقيسة. 

وأما الأحاديث فقد روى أن النبى يف نبى عن أكل لحومهاء وأمر بإلقاء قدور تطبخ 
فیہاء وروی أنه سأله رجل» وقال: لم يبق من مالى إلا حميرات» فقال: كل من سمين 


نفع المفتى والسائل م00 مایتعلق بالوضوء 
مالك . 

فالأول يدل على حرمة لحم الحمر الأهلية فيتنجس السؤر أيضا؛ لأن نحاسته 
وطهارته معتبرة بطهارة اللعاب» ونجاسته وطهارته معتبرة باللحم» فلما كان لحمه نجس 
يحكم بنجاسة اللعاب المستلزمة لنجاسة السؤر . 

والثانى يدل على إباحة لحمه المستلزمة لطهارة لُعاب المستلزمة لطهارة سؤره» 
وأيضًا روى عن جابر رضى الله تعالى عنه أن النبى با سئل أ نتوضا باء أفضّلئْهُ الحمر؟ 
فقال: نعم . 

وروی الحسن أن النبى يك نبى عن لحوم الحمر الأهلية» وقال: إنہارجسء وهذا 
يوجب نجاسة السؤر . 

أما الأخبار فقد نقل أن ابن عمر رضى الله تعالى عنہما كان يكره التوضى بسؤر 
الحمار» وكان ابن عباس رضى الله عنبما یقول: لا بأس به . 

وأما الأقيسة فلأنه لا يكن أن يكون نمسا قياسًا على لبنه لكشرة الضرورة فى 
السؤرء وقلتها فى اللبن» ولا يكن أن يكون طاهرا قياسًا على عرقه» فإنه طاهر لكثرة 
الضرورة فى العرق؛ ولا كذلك فی السؤر. 

وأيضًا لا يمكن قياسه على سؤر الكلب» فيكون نمجساء وعلى سؤر الهرة» فيكون 
طاهرًا للتفاوت باعتبار كثرة الضرورة وقلتہاء فلما تعارضت الأدلة وجب تقرير 
الأصول. كما هو مقرر فى الأصول . 

فقلنا: إن سؤر الحمار طاهر كما کان؛ والمتوضئ محدث كما کان فيجمع بین 
الوضوء والتیمم؛ كذا فى التلويح . 

ومن ههنا يعلم أن معنى قول الفقھاء: سؤر الحمار مشكوك هو ما ذکرنا لا أنه لا 
يحكم عليه بالطهارة والنجاسة» فيكون مشكوك الحكم» فإنه يستنكر أن يكون شىء س 
المسائل الفقهية مشکوکا فيه . 

ثم هل يحتاج فى التوضئ بسؤر الحمار إلى النية؟ فی القنية " عن عح أى العلاء 
المحامى وضح أى ضياء الأئمة النية ليست بشرط فى التوضئ بسؤر الحمار -انتہی- وفى 
'الخلاصة” : الأحوط أن ينوى. 


نفع المفتى والسائل ٦‏ ما يتعلق بالوضوء 
أى متوضر تكره له الغرغرة فى المضمضة؟ . 

أقول : هو الصائم» كذا فى حاشية يوسف چلپی على ”شرح الوقاية” . 
أى ملتح متوضٗ يجب عليه غسل منابت اللحية فى الوضوء؟ . 

ار شی ا ق شروم ھ لبه اتدل 
“شرح النقاية ٠‏ وأما من كانت لحیته ساترة للمنابت» يكفى له أن يغسل جميع اللحیة 
وماعدا هذا من رواية مسح ربع اللحية» ورواية مسح ما يلاقى البشرة من اللحية ورواية 
عدم وجوب الغسل والمسح مرجوع عنه» قال: وفی البحر الرائق ‏ : الصحیح وجوب 
غسلها بمعنى افتراضه» كما صرح به فى السراج الوهاج ٠‏ وعليه الفتوی؛ كما فى 
الظهيرية » وفى البدائع " : أن ما عدا هذه الرواية مرجوع عنه. 

والعَجَب من أصحاب المتون أنهم ذكروا المرجوع عنهء وتركوا المرجوع إليه 
الصحح المفتى به مع دخولها فى حد الوجه المتقدم -انتبى- . 

وقال فى الدر المختار' : غسل جميع اللحية فرض: يعنى عمليا على المذهب 
الصحيح المرجوع إليه. وماعدا هذه الرواية مرجوع عنهء كمافى البدائعٴء ثم لا 
خلاف فى أن المسترسل لا يجب غسله ولا مسحه»ء ويسن كذا فى النهر” -انتهى- . 

وفى ‏ مواهب الرحمن ‏ : ووجوب غسل ظاهر اللحية الكثة أصح ما يفتى بەء 
والاكتفاء بثلها أو ربعهاء غسلا أو مسحا متروك -انتبى- . 
أى مسح يسقط فرضيته غسل الرجلين : ويجعله غريمة فى حق المتوضئ؟ . 

' أقول: هو مسح ا حفین. 
اى خف لا يجوز عليه المسح؟ . 

أقول: هو التّخذ من حديد» أو زجاج» أو خشبء أو كرباس» أو نحو ذلك» 
كذافى البناية” . 
أى مسح لا يشترط فيه شد الممسوح عليه مع الوضوء؟ . 

أقول: هو مسح الجبيرة» كما فى ' الأشباه” . 
أى رجل لا يجوز له المسح على الخفين؟ . 

أقول “هو الت كما قن الک وغه 


نفع المفتى والسائل ۷ ما يتعلق بالوضوء 
مسائل متشتة فين أفعال الوضوء وكيفيته : 

لو انغمس فى الماء بدون نية الوضوءء يكفيه ذلك عندناء كذافى الکفایة 
الغرغرة حالة المضمضة مستحبة» وعدها فى ' التحفة" من السنن إلا فى حالة الصوم 
فتكره» كذا فى حاشية يوسف جلبى على ' شرح الوقاية . 

لأ يجب أن يدخل إصبعه فى الأنف عند الاستنشاق» ولكن يستحسن» كذا فى 
جاع الرموز” عن ” اللحيط”. 

لو ترك غسل البياض الذى بین العذارة وشحمة الأذن لا يجوز الوضوء»ء كذا فى 
السراجية” . 

تخليل اللحية قيل : هو سنة عند أبى يوسف رحمه الله» جائز عند محمد رحمه 
الله » كذا فى الهداية ٠‏ والمختار قول أبى يوسف. كذا فى ٴ السراجية” . 

اختلف الروايات فى غسل اللتخیة ومسحهاء ففى البرجندى قيل : إن مسح ربع ما 
يستر البشرة فرض عند أبى حنيفة رحمه اللہ قياسا على مسح الرأس » وعن أبى يوسف 
رحمه الله فيه روايتان: إحذاهما: أنه يفرض مسح كلهاء وثانيتهما: أنه يسقط مسحها. 

وفى ”الخلاصة": أن فى روایة عن أبى حنيفة رحمه الله أنه إن مسح ربع لحيته أو 
ثلثه جاز -انتهى- وفى ٴ تبيين ا حقائق ‏ : روى الحسن عن أبى حنيفة أنه يجب مسح ربع 
اللحية» وروی عنه غسل ربع اللحية. وعن أبى يوسف رحمه الله : لا يجب غسله ولا 
مسحه -انتهى - . 

والأصح أن غسل جميع ما يستر البشرة فرض» ولا يجب غسل المسترسل» ففى 
خخزانة الروایات ‏ عن ٴ الظهيرية”: ومسح مايلاقى البشرة من اللحية واجب هو 
الصحیح؛ وإلى هذا أشار محمد رحمه الله فى باب الجنابة» وعليه الفتوی . 

وعن أبى حنيفة رحمه الله وزفر رحمه الله مسح الربع فصاعدا جاز وعن 
الغياثية ": وعلى قول محمد والشافعى رحمهما الله يسح كلها؛ لأن اللحية يواجهها 
الناس؛ فكانت من حد الوجه کال حاجبین؛ وهو الاحتیاط وعليه الفتوى -انتبى- وما 
هو المعتمد الصحح هو أن غسل جميع ما یستر البشرة فرض لا مسحه على ما ذكره . 

توضأ ولم يصل الماء تحت شعر شاربه أو حاجبه» جاز ذلك» كذافى جامع 
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نفع المفتى والسائل ۸ ما یتعلق بالوضو 
الضمراتٴء وفى مطالب المؤمنين : ينبغى أن يأخذ من شعر شاربه حتى يصير مثل 
الحاجب» وقد استدل بعض مشايخنا بہذہ المسألة» فقالوا: رجل توضأ ولم يصل الماء إلى 
ما تحت شاربه يجوز ؛ لأنه مرخص فى قدر ا حاجب؛ ولو لم يصل الماء إلى ما تحت 
حاجبيه يجوزء فكذا هذاء وبه نأخذ» وعليه الفتوى. 

هذا فى غير الغازی» أما فى الغازی فيندب تطويل الشارب ليكون أهيب فى نظر 
العدو. كذافى الذخيرة” -انتبى- 

عسل باطن العينين ليس بفرض» كذا فى جامع الرموز . 

ما انكتم من الشفتين عند الانضمام الطبيعى لا يجب غسله» وما ظهر يجب 
غسله؛ لأنه تبع للوجه؛ كذا فى ' ذخيرة العقبى . 

لا بأس أن يغسل وجهه مغمضًا عينه» كذا روى عن أبى حنيفة رحمه اللہ وعن 
الفقيه أحمد بن إبراهيم : لو بالغ فى الغمض لم يجزء کذافی خزانة الروايات” عن 
الغياثية ٠‏ لو اجتمع رمصها فى جانب العين إذا رمدت ٠‏ يجب إيصال الماء إلى ما بقى 
خارجا بتغميض العين» كذا فى البحر الرائق . 

السواك سنة مؤكدة» وينبغى أن يكون من أشجار مرة» ويكون فى غلظ الخنصر 
وطول الإصبع البنصرء ويستاك طولاء لاعرضاء وذكر فی تحفة الفقهاء و زاد 
الفقهاء” : أنه سنة حالة المضمضة, وفی كفاية الشعبی و الوسيلة” و الشفاء” : أن 
السواك قبل الوصوءء كذافى الكفاية . 

مسح الرقبة قال أبو جعفر: إنه سنةء كذافى الخلاصةٴء وفى فتاوى قاضى 
خان” : أنه ليس بسنةء وفى الخزانة” : أن فسعله أولى من تركه» كذا فى حاشية 
البرجندى» وقد ورد فى حديث» ومتنه: مسح الرقبة أمان من الغل يوم القيامة» رواه 
الديلمى فى مسند الفردوس ٠‏ قال النووى: إنه موضوع؛ وتكلم ابن حجر بأنه لیس 
بموضوع -انتهى- . 

قلت : وسنحقق هذا البحث فى رسالتى تحفة الطلبة فى مسح الرقبة ' -إن شاء الله 
تعالى- . 

ويكره فى الوضوء كشف العورة والتعنيف فى ضرب الوجه» والامتخاط باليمين. 
والنظر إلى العورق والاستنشاق والمضمضة باليسارء كذا فى مطالب المؤمنين . 


نفع المفتى والسائل ۹ مایتعلق بالنواقض 
ويستحب تجاوز حدود الوجه واليدين والرجلين» ليستيقن غسلهاء ويطيل 
الغرغرة» كذافى البحرٴء ويكره فى الوضوء أن ينفض يديه كذا فى" البناية'. وفيها 
أيضا: يستحب التأهب للوضوء قبل الوقت» وترك الإسراف والتقتير وكلام الدنيا - 
انتبى- . 
ولايتوضأفى مواضع النجاسة؛ لأن لماء الوضوء حرمة؛ كما فى مطالب 
المؤمنين عن مفاتيح المسائل . 


ما يتعلق بالنواقض 


أى رجل قهقه فی الصلاة ولم ینتقض وضوءء؟ . 

أقول : هو الصبى» فإنه إذا قهقه فی الصلاة تبطل صلاته» ولا ينتقض وضو 
كما فى الأشباه” فى أحكام الصبيان» قال البرجندى : عليه جمهور المشايخ -انتبى- 
وقال الحموى فى حاشيته : أقول: ذكر الحدادى فى السراج : الإجماع على عدم نقض 
وضوءه بالقهقهة . 

وفيه نظر : فقد ذكر الإستروشنى فى جامع أحكام الصغار أقوالاء ونصه ذكر فى 
التجنيس” : الصبى إذا قهقه فى الصلاة ذكر فى ' النوادر ‏ أنه لا يفسد الوضوء؛ لأن فعل 
الصبى لا يوصف فى الجناية » فيعمل فيه بالقياس . 

وفى ‏ فتاوى ظهير الدين" : الصبى إذا قهقه فى الصلاة قیل : لا ينقض وضوءه 
وتفسد صلاته» وإذا نسى أنه فى الصلاة فقهقه» قال شداد: قال الإمام: تفسد صلاته» 
ولا يفسد وضوءه؛ لأن السنة وردت فى اليقظان» وهو ليس فى معنى المستيقظ . 

وقال الحاكم وعبد الواحد: يفسد الوضوء والصلاة لوجود القهقهة فى الصلاة - 
انتہی- ومثله فی معراج الدراية ٠‏ وبہذا تبين أن دعوى الإجماع ممنوعةء أللهم إلا أن 
يقال : الأخيران ضعيفان فكانا کالعدم . 
أى رجل وديه لا ينقض الوضوء؟ 

أقول: هومن به سلس البول؛ لأنه من جنس البول» فكما أن بوله لا ينقض 


نفع المفتى والسائل ۱۰ ما يتعلق بالنواقض 
الوضوء فى الوقت» كذلك وديه» وكذا فى ”القنية ' عن شم : أى شرف الأئمة المكى» 
وقع : أى القاضى عبد ال جبار وفيها عن شه: أى شرح بكر خواهر زاده ینقض؛ لأنه 
حدث آخرء وقد ذكرت فی أكثر الكتب الفقهية الرواية الثانية . 
أى رجل ومعه ناقض؟ . 

أقول : هو مَن بعينه رمد» صرح به فى " الدر الختار عن المجتبى » وقال: الناس 
عنه غافلون» وعليه يتفرع أن دمع من بعينه رمد نجس ؛ ما أنبم صرحوا أن كل ما لیس 
بنجس ليس بحدث - والله أعلم- . 
أى رجل ظهر على رأس إحليله بول ؛ ولم ينتقض وضوءه؟ . 

أقول : هو من لإحليله رأسان» يعتاد البول من أحدهماء فظهر يومًا على الآخر: 
فإنه لا ينقض إلا أن یسیل؛ لأن الذى لا يأتى منه البول بمنزلة الجرح» فیصیر ا لخارج منه 
بمنزلة الخارج من الجرح» فلا ینتقض الوضوء به ما لم يسل.. وأما الرأس الذى يأتى منه 
البول ينقض الوضوء ظهور البول عليه فحسب» ولا يشترط له ولا للغائط السيلان» كذا 
فى " جامع الضمرات ‏ عن الشيخ أبى على الدقاق . 
أى متوضئ لا ينتقض وضوءه بالريج الخارج ا منتنة؟ . 

أقول: هو المرأة المفضاة التى صار مسلكاها واحداء فإنها إذا خرجت من فبلها ريح 
منتنة لا ينتقض وضوءهاء نعم یستحب؛ كذا فى السراجية . 
أى وضوء لا ينتقض بقهقهة البالغ فى الصلاة الكاملة؟ . 

أقول: هو وضوء من اغتسل على ما فى المحيط '» قال البرجندى فى شرح 
النقاية : وينتقض على مافى المضمرات” » وإطلاق كلام المصنف يدل على أنه اختار 
رواية 'المضمرات” -انتهى- وقال ا حصکفی فى ٴالدر المختار” : رجح فی الخانية و 
'الفتح" و" النهر" النقض عقوبة له» وعليه الجمهورء كما فى الذخائر الأشرفية” - 
اھ 
أى صديد لا ينقض الوضوء؟ . 

أقول: هو الصديد الذى خسرج من الأذن بدون الوجع» فإن كان مع الوجع 
ينقض ؛ لأنه دليل الحرح» هكذا أفتى ا حلوائیء كذا فى البنایة“ . 


نفع المفتى والسائل ۱١‏ ما يتعلق بالنواقض 


أى وقت لا ينتقض فيه الوضوء بالقهقهة فى الصلاة؟ . 

اقول هو أحد الأوقات التى ورد النبى عن الصلاة فيباء قال فی البناية” : فإن 
قلت : إذا لم تجز الفرائض فى هذه الأوقات فلو شرع فيہاثم قهقه. هل ينتقض 
وضوءه؟ قلت : لا ينتقض ؛ لأن شروعه لم يصح › فلا تصادف القهقهة صلاة مشروعة. 
وقال فی نوادر الصلاة" : لو طلعت الشمس وهو فى خلال الصلاة ثم قهقه قبل أن 
يسلم » فليس عليه وضوءه لصلاة أخرى -انتهى- . 
أى رجل عرقه ناقض للوضوء؟ . 

أقول: هو مدمن الخمرء وهذا مبنى على أن عرق مدمن الخمر نجس» وکل نجس 
خارج حدث: أما الكبرى فظاهرةء وأما الصغرى فقد صرح به فى تنوير الأبصار”. 
وأشار إليه فى ' جامع الرموز” أيضاء ولصاحب الدر المختار” فى صحته کلام حيث 
قال : يحتاج إلى إثبات الصغرى . 

وحاصله ما فى الذخائر الأشرفية” لابن الشحنة معزيًا للمجتبى : عرق الدجاجة 
الجلالة نجس » قال : وعليه فعرق مدمن الخمر نجس» بل أولى» ثم قال: وما أسمج من 
كان عرقه کعرق الكلب والخزيرء قال ابن العز: فحينئذ ينقض الوضوء» وهو فرع 
غريب» وتخريج ظاهرء قال المصنف : ولظهوره عولنا عليه . 

فلت قال خا الم اه كيف يعول عليه وهو مع غرابته لا تشهد له 
رواية ولا درایة » أما الأولى فظاهرء إذلم يرو عن أحد من يعتمد عليه وأما الشانية 
فلعدم تسلیم المقدمة الأولى ء ويشهد لبطلانہا مسألة الجدى إذا غذی بلین الخنزير» فقد 
عللوا حل أكله بصيرورته مستہلکا لا يبقى له أثر فكذلك نقول : فی عرق مدمن ال حمر ‏ 
-انتبى- . 
الاستفسار : أى نوم لا ينقض الوضوء؟ . 

الاستبشار: هو نوم من به انفلات الريح. كذا فى ”رد المحتار” . 
الاستفسار: المباشرة الفاحشة بين الرجلين , أو بين المرأتين هل تنقض الوضوء؟ . 
الاستبشار: نعم» فی القنية ' قال أبوذر فى شرح الصلاة : الظاهر أن المباشرة الفاحشة 
بین الرجلين. أو المرأتين تنقفن الاضو إعند ههان انًا لغم راجبہ اش 


نفع المفتى والسائل ا مایتعلق بالنواقض 
نمع المتى ولال ل 
الاستفسار: إذا حرج الام من موضع رأس الجرح ولم يسل ؛ كما إذا غرز بإبرة » 
فارتقى الدم ‏ وقام على رأس الموضع : ولم يسل هل ينقض؟ . 
الاستبشار: عند محمد رحمه الله ينقض وعند أبى يوسف رحمه الله لا ينقض فى خزانة 
الروايات” عن ٴ العتابیةء الختار قول أبى يوسف» وعن الذخيرة : الفتوى فى جنس 
هذه المسائل على قول أبى يوسف رحمه اللہ وفی ذخيرة العقبى' : ينقض على اختیار 
مجموع النوازل” » وأما على اختيار الجامع الصغير" لا ينقض وإن علاء فصار أكثر 
من رأس الجرحء كذا فى الخلاصة -انتہی- . 
الاستفسار : الريح الخارج من قبل المرأة ومن الذ كر هل ينقض الوضوء؟ . 

الاستبشار : فيه اختلاف المشايخ » كما فى شرح الوقاية ٠‏ وفی ‏ الهداية” أنه لا 
ينقض ؛ لأنہا لا تنبعث عن محل النجاسة . 

فإن قیل : إن قول النبی َة حين سئل من ا حدث کل ما يخرج من السبيلين عام ٠‏ 
يقال : المراد منه كل مجس يخرج من السبيلين بإجماع المجتهدين» كذا فى حاشية إله داد 
الجونفورى . 

وفى ‏ حزانة الروايات” فى الخلاصة : رجل خرج من ذكره ریح؛ أو خرج من 
بل المرأة لا يجب الوضوءء وعن محمد رحمه الله أنه يجب . 

وفى الغيائية” : امرأة خرج من فرجها دودة أو ريح فهو بمنزلة الحدث› وعليه 
الفنتوى -انتبى- وفى الكفاية” : وقول النبى يي : كل ما يخرج من السبيلين» ليس 
بعامء فإن الريح الخارج من ابل والذمر ليس بناقض -انتهبى- وفی شرح البرجندى : 
وقد صرح فى الكافى” و الخلاصةٴ بأنه روى عن محمد رحمه الله أنه يجب الوضوء فى 
الريح الخارجة من القبل والذكر -انتهى- واختار فى ٴ تنوير الأبصار ‏ عدم النقض بريخ 
الذكر ؛ لأنه فى الحقيقة اختلاجء وفى ' فتاوى قاضى خان : أنه لا ينقض ريح الذكر 
والقبل -انتبى- . 

وفى البحر الرائق” الصحيح أن الريح الخارج من الذكر والقبل لا ينقض الوضوء ؛ 
لان الخارج منہما اختلاج» ولو سلم فليست بمنبعثة عن محل النجاسة والريح لا تنقض 
إلا لذلك ؛ لأن عینہا ليست بنجسته على الصحيح -انتبى- . 


نفع المفتى والسائل ¥ ما يتعلق بالنواقض 

وقال العينى فى البناية ' من المحيط : حكى الكرخى عن أصحابنا أنه لا ينقض 
الوضوء -انتهى- وفى البنایة ‏ فى مقام آخر أن الريح ا خارج من الذكرء وقبل المرأة لا 
ینتقض به الوضوء فى أصح الروايتين -انتسہی- وفی “مواهب الرحمن” : وينقض 
الوضوء ماء بخصيته یخرج من السبیلین إلا ريح القبل فى الأصح -انتبى- . 
الاستفسار : رجل بخصیته جراحة ء فاستحال البول إلیہا ء وظهر منها هل ينقض 
وضوءہ؟ . 

الاستبشار : نعم. فإنه صار كالدم» كذا فى جامع المضمرات شرح القدورى” . 
الاستفسار : تخلل : أو استاك ء فوجد فى فمه ذائقة الدم » هل يحكم بانتقاض 
الوضوء؟ . 

الاستيشيان: لا ینتقض ما لم يعرف السيلان» كذا فى السراج المنير عن خزانة 
الاستفسار: نزل البول من المثانة إلى الإحليل ٠‏ ولم يظهر على رأس الإحليل . 
هل ينقض الوضوء؟ . 

الاستبشار : لا ينقض» بخلاف ما إرذا كان أقلف. وخرج البول من إحليله. وبقى 
فی قلفته. فإن ينتقض وضوءه. كذا فى فتاوى قاضى خان . 
الاستفسار : النعاس هل ينقض؟ . 

الاستبشار : لا كما فى فتاوى قاضى خان ٠‏ وهو قليل نوم يشتبه عليه أكثر ما يقال 
عندهة . 
الاستفسار : قد ودة كثيرة أو حية كثيرة هل ينتقض وضوءه؟ . 

الاستبشار: لا ينتقضء كذا فى ' القّنية ”عن شم: أى شرف الأئمة الکیء وظم : 
أى ظهير مرغینانی . 
الاستفسار : أكل فعاد بعض الطعام قبل وصوله إلى المعدة ء هل ینتقفی؟ . 

الاستبشار : لا ينتقض. كذا فى خزانة الروايات” عن مجموعة الروايات” . 
الاستفسار: خروج العرق المدنى الى يقال فى الفارسبية : رشته,؛ وفى الهندية 


نفع المفتى والسائل 1 مایجوز التوضئ والغسل به 
نارو » هل ينقض الوضوء؟ . 

الاستبشار : هو كالدودة لا ينقض الوضوءء كذا فى ' السراجية' عن الملتقط . 
الاستفسار : السعوط عاد من أنفه بعد أيام » هل ينقض الوضوء؟ . 

اللاسنتبشار: لايق وكذا الدهن صبه فى أذنه» فعاد بعد أيام» كذا فى فتاوى 
قاضى خان . 
الاستفسار : لو خرج دبر وعليه نجاسة ‏ ثم دخل ؛ » هل ينتقض؟ . 

الاستبشار: فيه اختلاف قع: أى قاضى عبد الجبار لا ينقض»› ظم : أى ظهير 
مرغينانى ینقض ؛ كذا فى ' القنية . 
الاستفسار : أدخل فى دبره شيئًا ء وطرف منه خارج » ثم أخرجه وعليه بلة . هل 
ينقض الوضوء؟ . 

الاستبشار : نعم وإن لم تكن بلة لا ينقض» كذا فى ' فتاوى قاضى خان . 
الاستفسار : مرأة بها باسور إذا جلست لطهارة » خرج شىء منها ء وإذا قامت 
دخلت › هل ينتقض وضوءها به؟ . 

الاستبشار : لا يبطل وضوءهاء كذافى الحمادية' فى باب الصوم . 
الاستفسار : خرج بعض الدودة من الدبر ثم دخلت هل ينقض؟ . 

الاستبشار: إن دخلت بنفسها فلا ينقض. وإن أدخله ینقض؛ کذافی الدر 
المختار” . ش 


ما يجوز به التوضئ والغسل به 
وما لا يجوز به وما يتعلق به 


الاستفسار : هل يجوز التوضئ بالماء المسخن وماء زمزم؟ 5 
الاستبشار : نعم كما فى مجمع البركات ‏ عن خزانة الروايات” : 
الاستفسار : هلل يجوز ال بماء ا خیاض الذی تغير لونه بالأوراق الواقعة فيه 


16 نه 


نفع المفتى والسائل ما يجوز التوضئ والغسل ب 
فى أيام الخريف حتى يظهر لونه على الكف إذا رفع الماء فيه؟ . 

الاستبشار: قيل: یجوزء والسلف كانوا يتوضأون من ماء تغير لونه» وطعمه؛ 
وريحه بسبب وقوع الأوراق فيهء كذافى مجمع البرکات عن المعدن” » وفى 
الهداية : ویجوز الطهارة بماء خالطه شىء طاهر» فغير أحد أوصافه -انتبى-. 

وفى ‏ العناية ‏ : فيه إشارة إلى أنه إذا غير الوصفين لا يجوز التوضئ بەء قال فى 
'النباية” : لکن المنقول من الأساتذة أنه يجوز حتى إن أوراق الأشجار وقت الخريف تقع 
فى الحياض» فتغير ماءها من حيث اللون والطعم والريح» ثم إنہم يتوضأون منه من غير 
نکیر» وكذا أشار إليه الطحاوى» ولكن شرط أن يكون باقيا على رقته -انتبى- . 

وفى ' الكفاية” بعد ذكرما فى " النهاية” : ولكن ذكر فى أول تتمة الفتاوى ما يوافق 
الإشارة المذكورة فى الكتاب هو أنه سثل الفقيه أحمد بن إبراهيم عن الماء الذی تغير لونه 
لكثرة الأوراق الواقعة فيه حتى يظهر لون الأوراق فى الكف إذا رفع الماء منه» هل يجوز 
التوضئ بەء قال: لاء ولكن يجوز شربه وغسل الأشياء به» أما جواز شربه وغسل 
الأشياء به فلأنه طاهرء وأما عدم جواز التوضئ به فلأنه غلب عليه لون الأوراق صار ماء 
مقيداء كماء الباقلی -انتبى- . 

وفى أ المضمرات شرح القدورى” : وأمافى حالة الضرورة فيجوز التوضئ وإن 
تغیّر لونه أو طعمه بامتزاج غيره» بأن وقعت أوراق الشجر فى الحياض حتى اخضر لونه» 
أو انكدر ذلك الماء بالتراب -انتبى- . 
الاستفسار : هل يجوز التوضى بالماء المشمس؟ . 

الاستبشار : لا یکرہ عندناء وفى القنية " مح أى محسن : ولا بأس بالتوضى بالماء 
المنمس عندناء و قال الشافعی : لا كراهة لامن جهة الطب:-انتبى- وفى مجمع 
البركات عن خحزانة الروایات ٴ : يكره لقول النبى ييه العائشة رضى الله عنہا حين 
سخنت بالشمس : لا تفعلى يا حميراء» فإنه يورث البرص -انتبى- . 

قلت : الحديث المذكور لا يحتج به فقد رواه أبو نعيم فى الطب عن عائشة رضى 
الله عنباء وقال: فى إسناده خالد ابن إسماعيل لا يحتج بهء وقال الدارقطنی : متروك» 
ورواه الدارقطنى من طريق آخر فیہا الهيثم بن عدى کذّاب ؛ وأخرج ابن حبان من طريق 


نفع الفتی والسائل ٦٦‏ ما ەلى اتل 
فيبا وهب بن وهب» وهو کذاب» وله طرق لا تخلو من كذاب أو مجهول. 
الاستفسار : هل يجوز التوضى باء اختلط بالبزاق أو ا خاط؟ . 
الاستبشار : نعم لکن یکره» كذا فى فتاوى قاضى خان . 
الاستفسار : هل يجوز التوضيئ بماء أنتن بسبب المكث؟ . 
الاستبشار: نعم . 


ما يتعلق بالغسل 


الاستفسار: جنب اغتسل وبقى على جسده لمعة وفنى الماء » هل كفى غسله أم 
لا؟ ۔ 

الاستبشار: لا فإن استيعاب جميع أجزاء البدن فى الاغتسال شرط الطهارة. 
حتی لولم يبل شعرة لم يطهرء فعليه أن يتيمم فى الصورة المذكورة لبقاء الجنابة» فلو وجد 
بعد التيمم ماء يكفى للّمعة صرفه إليه» وانتقض تيممه» كذا فى التيمم شرح الزيادة” 
لأحمد بن محمد عمر البخارى . 
الاستفسار: لو غاب الذكر فی سرتها ء ولم ينزل هل يجب الغسل؟ . 
الاستبشار: لا یجب؛ ألاترى أنہا لا تصير نفساء بخروج الولد مناء صرح به فى 
الہ یھ جاده اليو 
الاستفسار : جامع مع زوجته وأنزل فاغتسل من ساعته قبل أن يبول : أو يمشى 
خطوات » ثم خرج بقية المنى ء هل عليه إعادة الغسل؟ . 
الاستبشار: عند أبى حنيفة رحمه الله يشترط لوجوب الغسل خروج المنى عن موضعه 
بشهوة ودفق» وإن سكنت عند الخروج» وعند أبى يوسف رحمه الہ يعتبر وجود الشهوة 
أوان الخروج من الذكرء ففى هذه الصورة يجب الغسل عند أبى حنيفة رحمه الله ؛ لأن 
خروج بقية ا منی بعد الغسل وإن لم يكن مع الشهوة» لکن انفصاله عن موضعه كان مع 
الشهوة» وعند أبى يوسف رحمه الله : لا تجب إعادة الغسل فى الصورة المذكورة» أما لو 
خرج المنى بعد أن يبول لا غسل عليه اتفاقاء لان ما خرح بعد الغسل ليس مما بقى من المنى 


نفع المفتى والسائل ۷ مایتعلق بالغسل 
الأول و إلة شرج عه الول بل متاسی دید لاشهزة عد مرو ولا د 
انفصالهء فلا يجب الغسل اتفاقاء كذا فى "جامع المضمرات” . 
الاستفسار : لو ولدت ولم تر دما ء هل يجب الغسل أم لا؟ . 
الاستبشار: لم يجب عند أبى يوسف رحمه اللہ وبه أخذ بعض المشايخ رحمه اللہ 
ووجب عند أبى حنيفة رحمه الله» وبه أخذ أكثرهم؛ ووجب الوضوء اتفاقّاء كذا فی 
E E‏ 
الاستفسار: جامعها زوجها واغتسلت »ثم خرج من فرجھا منى الرجل . هل 
يجب الغسل؟ . 

الاستبشار: لا یجب الغسل ؛ لأن بمنزلة الحدث» كذا فى ”السراج ایر عن 
إبراهيم شامى . 
الاستفسار : رجل انتقل منيه من موضعه بالشهوة »ثم سكنت بأن أمسك الذ کر 
بیدہ ثم خرج ا منی ‏ هل يجب الغسل؟ . 

الاستبشار: يجب الغسل عندهما لاعنده» كذا فى ' مجمع الأنبر شرح ملتقى 


الأبحر” . 

بحر 
الاستفسار: هل يجب على المرأة أن تنفض الضفيرة ؛ وتغسل المسترسل من 
الشعر؟. 2 


الاستبشار : قال النخعى : يجب بكل حال» وقال أحمد: يجب فى ال حیض دون 
غاب گرا ا رع لا کیل کی فا اناقل أصول شرا افد 
”الو ا 
الاستفسار : لو أدخلت ذكر البميمة أو الميت فی فرجهاء هل يجب الغسل 
علیہا؟ . 

الاستبشار : لا يجب الغسل مالم تنزل» خلاقًا للشافعى رأحمد رحمهما الله كذا 
فى النباية' حاشية الهداية . 
الاستفسار : هل يجوز للغاسل أن يغسل متجردا عن الشياب فی بيت الخلوة؟ . 


کم اَی والقائل: 4 ._ مايتعلق بالغسل 
الاستبشار: 2 : یکرة» ققد سئل الوبرى الکبیر عن كشف عورته فی بيت بغير 
حاجة» قال :.يكرهء وقيل: إ إنه مسىء الأدب ؛ لأن الله تعالی أحق أن یستحی منه» وبه 
الا امد رابو سپ بر وا ر اوی قاقر ”مطالب المؤمنين” فى 
فصل الغسل . 
الاستفسار : هل يجوز تمسح أعضاء الوضوء والغسل بالمنديل؟ . 
الاستبشار نعم هو ما لا بأس بەء كما فى معراج الدراية أنه لا بأس بالتمسح 
بالمنديل للمتوشى والمغتسل» إلا أنه ينبغى أن لا يبالغ» فيبقى أثر الوضوءء ولم أر من 
صرح بالاستحباب إلا صاحب "منية المصلى ٠‏ فقال: ويستحب أن يسح بمنديل بعد 
الغسل» كذا فى ٴ البحر الرائق . 
الاستفسار : هل يجب للمرأة أن تد خمل إصبعها فى فرجها؟ . 
الاستبشار: لا یب٠‏ نعم يجب غسل الفرج الخارج ؛ لأنه کالفمء به يفتى» كذا 
فی الہ لاق کیہ وس 
الاستفسار رجل جاع امرآئہ فی الشهار ثلاث مرات :ولم يفعسل فى ذلك 
الیوم » وضلى خمسا » كيف يتصور هذا؟ شعر: | ١١‏ 
جامعت أهلى فى التبسار لاتا ولم ا ا 
وكنت صحیح البدن وا ماء حاضر فصلیت خمسًا بالجماعة مسجدا 
الاستبشار : صورته: أنه صلی الصبح والظهر والعصر بجماعةء ثم جامع امرأته 
رس تھے رج ہں جو سو ہت 


وصلى المغرب والعشاء . 
الاستفسار : إن أجنبت المرأة فأدركها الحيض ؛ هل يجب عليه اغتسال الجنابة أم 
لا؟. 


الاستبشان: لا يجب إن شاءت اغتسلت» وإن شاءت أخرت حتى تطهر» كذا فى 
خزانة الروايات عن الخلاصة . 
الاستفسار : إذا فرغ من غسل الفرج والوضوء . وأراد إفاضة الماء على كل البدن ء 


نفع المغتى والسائل ۱۹ ما يتعلق بالغسل, 

الاستبشار: قیل : بأن يبدأ بمنكبه الأنء فيفيض اماء عليه ثلانّاء ثم بالأيسرء 
فيفيض الماء عليه ثلاناء ثم يفيض الماء على رأسه وجسدہ ثلاناء وقیل : يبدأ بالأيمن» ثم 
بالرأس» ثم بالأيسرء كذا فى "البناية” » وذذکر فى النهاية أنه يبدأ بالرأس» ثم 
٦ی‏ بالشمال: 

قال البرجندى : وهو الموافق بعدة أحاديث أوردها البخارى فی ' الصحيح ' - 
انتبى- وإليه يشير کلام القدورى» حيث قال: ثم يفيض الماء على رأسنه وعى سائر جسده 
ثلانّاء وفى الدر المختار” هو الأصح؛ وظاهر الروايات والأحاديث -انتبى- وقال فی 
البحر الرائق : وبه يضعف ما صححه صاحب ٴ الدرر والغرر” من أنه يؤخر الرأس 
الاستفسار : هل يسح الرأس فى الوضوء الذى يفعله عند الخسيل؟ . 

الاستبشار : نعم» وفى رواية الحسن بن زياد عن أبئ حنيفة رحمہ الله لا يسح رأسه 
لعدم الفائدة» لوجود إسالة ا ماءء كذافى الكفاية . 
الاستفسار : هل يجب على الرجل نقض ذوائبه إن كانت له؟ . 

الاستبشار : اختلف فيه والاحتياط الوجوب» فی فتح القدير " فى وجوب نقض 
ضفائر الرجل اختلاف الرواية والمشايخ والاحتياط الوجوب -انتہی- . 

وفى المنافع' قول القدورى: وليس على المرأة أن تنقض ضفائرها عند الغسل 
إشارة إلى أن الحكم فى الرجل خلاف ذلك. كذا ا انت 
وصححه فى البحر الرائق' واکان 'الكافى . ٠٠‏ : 
الاستفسار : هل یفسل الرجلين ويكمل الوضوء قبل الإفاضة آم پتوضا إلا رجليه 
ثم يتنحى بعد ذلك الموضع فیفسلھما؟ . 

الاستبشبار: افترق الفقهاء فيه إلى ثلاث فرق» ففبرقة متهم ذعبت إلى أنه یؤخر 
غسل القدمین عن الوضوء» فيغسلهما بعد الغسل» واختارہ أكثر المشايخ؛ وسندهم فى 
ذلك ما روی البخارى فى صحيحه عن ميمونة رضى الله عنها قالت : وضعت للنبى 
لا غسلاء فستر بثوبەء وصب على يديه» فغسلهما مرتين أو ثلانّاء صب بيمينه على 
شماله» فغسل فرجه» فضرب بيده الأرض فمسحها ثم غسلها فمضمض واستنشق» 
غسل وجهه وذراعيهع تہ صب على رأسيدء وافاض على سدم ففسل قدميه فناوان 


نفع الفتی والسائل ٣‏ ما يتعلق بالغسل 
ثوباء فلم يأخذه فانطلق وهو ينفض بدنه» وعن هذا قال فى ا نافع" : قوله: ثم يتنحى 
قد يتوهم أنه غير منقول» وليس کذلكء بل هو منقول عن النبى 5 -انتہی- . 

وطائفة ذهبت إلى أنه لا يؤخر الغسل مطلقًاء واختارہ فی ٴ تنوير الأبصار 
التمرتاشى» وا حصکفی فى ٴ الدر المختار ٠"‏ حیث قال : ولعل القائلین بتأخير غسلهماء 
إغا استحبوہ ليكون البدء وا ختم بأعضاء الوضوء -انتهى- . 

ومستندھم فى ذلك ما روت عائشة رضى الله عنہا: کان رسول الله ول إذا اغتسل 
من الجنابة بدأ بغسل يديه» ثم يتوضأ للصلاة» ثم يدخل أصابعه فى الماء» فيخلل بها 
أصول شعره» ثم يفيض الماء على جسدہ كله ٠"‏ رواہ مسلم» وهو الأصح من مذهب 
الشافعی . 

قال العينى فى حاشیة ' الھدایة“: العجب منه كيف اختار التكميل» 02017+ 
ميمونة رضى الله عنها النص على تأخير غسل الرجلين» وحديث عائشة رضى الله عنہا 
مطلق» ومن مذهبه حمل المطلق على المقيد فى حادثتين» فكيف فی حادثة واحدة - 
انتبى- . 

فإن قلت : ما الجواب عند الفرقة الأولى عن حديث عائشة» وما الجواب عند 
الطائفة الثانية عن حديث ميمونة رضى الله عنها؟ . 

قلت : الحديثان صحيحان عندهم» لکن بعض مشایخنا أخذوا بحديث عائشة 
رضى الله عنہا لطول الصحبة؛ وأكثرهم بحدیث ميمونة رضى الله عنہا لشهرتهاء كذا فی 
البحر الرائق ٠‏ وذهب فرقة إلى التفصيل» وهو أنه إن كان فى مجمع الماء یؤخر غسل 
رجليه» وإلا بأن يغسل على الحجر وغيره لا يؤخرء وهو مختار صاحب الھدایةٴ 
وصاحب المضمرات ‏ وغيرهم. 


ما يتعلق بالغسل 
أى إيلاج لا يوجب الغسل بدون الإنزال؟ . 

أقول: هو الإيلاج فى الببائم والإيلاج فى الميتة» وهما أمران شنيعان عرقاء 
محرمان شرعاء والإيلاج فى زوجته الصغيرة التى لا تجامع مثلهاء كذا فى فتاوى 


نفع الفتی والسائل ۲۲ مایتعلق بالغسل ` 
قاضى خان » ومثله الإيلاج با حائل بحيث لا يجد اللذة» قال فى الأشباه” : لا فرق بين 
أن يكون بحائل أولاء لکن بشرط أن تصل الحرارة معه» هكذا ذكروه فى التحليل » 
فيجرى فی سائر الأبواب -انتہى- . : 
أى صورة خرج ا منى من فرج المرأة فیہا ء ولم يجب علیہا الغسل؟ . 

أقول : هو ما إذا خرج المنى منهاء لکن لا إلى الفرج الخارج» فإن خروج ا نی إلى 
الفرج الخارج شرط لوجوب الغسل علیہاء وعليه الفتوى» وعن محمد رحمه الله أنه 
يجب الغسلء كذا فى البحر الرائق ٠‏ ناقلا عن معراج الدراية . 
أى رجل جامع امرأته ولم يغتسل مع وجود الماء وقدرته وصلى بوضوء وصحت 
صلاته؟ . 

أقول: هو الكافر الذى جامع امرأته» ثم أسلم» وتوضأ وصلى» فإنه تصح 
صلاته» وذلك لأن الکافر لا يخاطب بأحكام الشرع» كذا فى حاشية الحموى على 
الأشباہ 
أى طهارة يسن تقديم غسل الدبر علیہا؟ . 

أقول : هو الغسل» فإنه يسن فيه أن يقدم فيه غسل الفرجین؛ فيكون المراد من قول 
أرباب المنون: وسنته أن يغسل يديه وفرجه ويزيل النجاسة أعم قال البرجندى فی 
شرح النقاية ٠‏ والمراد بالفرج أعم من القبل والدبر جميعاء وإن اختص فى اللغة 
بالأول. 
أى طهارة يسن فيها أن يغسل السبيلين وإن لم تكن عليما نجاسة؟ . 

أقول : هو الغسل » فإنه يسن فيه أن يغسل السبيلين» وإن لم تكن هناك نجاسة؛ قال 
فى البحر الرائق” واستحباب تقديم تقديم غسل الفرج قبلا أو دبراء سواء كان عليه نحاسة 
أولاء كتقديم الوضوء على الباقى» سواء كان محدثًا أو لاء وبه يندفع ما ذكره الزيلعى أنه 
کان يغنيه أن يقول المصنف : وسنته أن يغسل يديه» ويزيل نجاسته عن قوله: وفرجهٴ؛ 
لأن الفرج إِنما يغسل لأجل النجاسة -انتبى- . 

ولأن تقديم غسل الفرج لم ينحصر فى كونه للنجاسة» بل لها؛ أو لأنه لو غسله فى 
أثناء غسله ریا بنتقض طهارته عند من يرى ذلك ؛ كما أشار إليه القاضى عیاض؛ 


نفع المفتى والسائل يف مایتعلق بالغسل 
والخروج من ا خلاف مستحب - انتهى- . 
أى وطء لا يوجب الغسل؟ . 

أقول : هو وطء الجنى إنسية» قال فى" الأشباه والنظائر' : لو وطئ الجنى إنسية» 
هل يجب علیہا الغسل» قال قاضى خان فى فتاواه: امرأة قالت: معى جنى يأتى فى 
النوم مرارًا وأجد فى نفسى ما أجد به لذة لوجامعنى زوجی؛ لا غسل علیہا -انتهى-. 

وقیّدہ الكمال ما إذا لم تنزل» أما إذا أنزلت وجب كأنه احتلام -انتبى- وقال 
الحموى رحمه الله أقول يفهم منه أنها لو قالت : يأتينى فی اليقظة أنه يجب عليها الغسل 
بالإيلاج وإن لم تنزل؛ لأنه لا يأتيها فى اليقظة إلا فى صورة آدمى فليحرز -انتهى- . 

قلت : قد كنت متجسسًا لهذا الحكم كثير التجسس إلى أن من الله على بالنظر فى 
كتاب ٴ آكام المرجان فى أحكام الجان” الذى صنفه الشيخ بدر الدين أبو عبد الله محمد بن 
عبد الله الشبلى من أصحابنا الحنفية» وهو كتاب عجيب مشتمل على مائة وأربعين بابا . 

قال فى ' الأشباه” فى مبدأ ' أحكام الجان ': قل من تعرض لهاء وقد ألف فيه من 
أصحابنا القاضى بدر الدين الشبلى ‏ كتاب آكام المرجان فى أحوال الجنان ٠"‏ لكنى لم 
ال ا 
فيه حكمه فحمدت الله على ذلك . 

ونصه : ذکر أبو المعالى ا نبلی فی کتاب شرح الهداية” او غاب ظز 
فى امرأة» قالت : إن جنيا يأتينى» كما يأتى الرجل المرأة» فهل يجب علیہا غسل؟ قال 
بعض الحنفية لا غسل علیہا؛ لانعدام سببه» وهو الإيلاج والاحتلام» فهو کالنام بغير 
إنزال. 

قلت : وفيما قال من التعليل نظر ؛ لأنها إذا كانت تعرف أنه يجامعها كالرجل» 
فكيف تقول يجام عنى» ولا إيلاج ولا احتلام» وإذا انعدم السبب وهو الإيلاج 
والاحتلام» فكيف يوجد الجماع -والله أعلم- انتہی . 

وقال فى الدر الختار ‏ فى شرح قول التمرتاشى : وإيلاج حشفة آدمی احتراز عن 
الجنى يعنى إذا لم تنزل» وإذا لم يظهر لها فى صورة آدمی؛ كما فى البحر ‏ ۔انتہی۔ 
وقال فى رد المحتار”: قوله: وإذا لم يظهر لها اھ هو بحث لصاحب البحرٴء وسبقه 


نفع المفتى والسائل و ما يتعلق بالتیمم 


إلى صاحب الحلية ٠‏ لكنه تردد فيه» فقال: أما إذا ظهر فى صورة آدمى» وكذا إذا ظهر 
للرجل جنية فى صورة آدمیةء فوطئہا وجب الغسل لوجود المجانسة الصورية المفيدة 
لکمال السببية» اللهم إلا أن يقال: هذا إنمايتم لو لم توجد بینہما مباينة معنوية فى 
الحقيقة» ومن ثم علّل به بعضهم حرمة التناكح بینہماء فينبغى أن لا يجب الغسل إلا 
بالإنزال» كما فى البهيمة والميتة -انتهى- وا حق وجوب الغسل إذا تيقنت بوطء الجتى . 
أى امرأة ولدت ولد ء وسال الدم منہا منمها . ولم تكن نفساء؟ 

أقول: ھی التى ولدت ولدا من سرّتهاء وسال الدم منہاء فإنها لا تکون نفساء 
صرح به فى الخلاصة 
أى دم يخرج عند الولادة من الفرج ولا يكون نفاسا؟ . 

أقول: هو الدم الذى يخرج منه قبل خروج أكثر الولد» فإنه ليس بتفاس» بل 
استحاضةء كذافى البحر الرائق . 


ما يتعلق بالتيمم 

أى أرض كانت نجسة يجوز التيمم علیہا؟ . 

أقول: ھی التی احترقت» فى فى البحر الرائق' : إذا احترقت الأرض بالنار» فتيمّم 
بذلك التراب» قيل : يجوز التيمم بەء وقيل : لاء والأصح الجواز ۔انتہی- . 
أى جنب يجوز له التيمم لشدة البرد مع وجدان ا ماء؟ 

أقول: : هو من خاف بالغسل على نفسه» أو على عضو من أعضاءہء ولم يجد 
مكانًا يأويه» ولا ثوا یتدفاً بەء ولا ماء مسخَتًا ولا حمامًاء هكذا قيده فی ' 'البدائعت 
ولذلك لا يجوز للحدث الأصغر لشدة البرد» هو الصحيح لعدم اعتبار ذلك ا لخوف فى 
أعضاء الوضوءء كذا فى " الأشباه” فی القاعدة الرابعة من الفن الأول . 
أى رجل يستحب له أن يؤخر الصلاة إلى آخر الوقت؟ . 

أقول : هو من يكون فاقد الماء» فيستحب له أن يؤخرها عسى أن يجده» نص على 
القدورى» وقال فى النافع ' : قال رحمه الله : هذه المسألة تدل على أن الصلوات فى أول 
الوقت أفضل عندنا إلا إذا تضمن التأخير فضيلة لا بتحصل بدونه كتكثير الجماعة - 


نفع المفتی والسائل e‏ یسا ا 
مع المقتى واکائل________ ‏ رر سس.-سکپ‌سسمبی+سجإس٣شی‏ 


آنٹہی-. 

قلت : ولذلك استحب فى الفجر الإسفار» وفى الظهر الإبراد أيام ا حر عندنا 
لتكثير الجماعة» فإن قليلا من الناس يقومون من النوم فى التغليس» وكذا لا يخرجوت من 
أى جماعة من الرجال المتيممين ينقض تيمم كل واحد منہم بملك الماء الذى لا 
يكفى إلا لوضوء واحد؟ . 

أقول: هم الرجال الذين قال لهم رجل : هذا الماء يتوضاً منه أيكم شاء» ويكون 
الماء بحيث لا يكفى إلا لواحد» فحینثذ ینتقض تيمم الكل» لأن كل واحد قدر على ا اء 
بطريق التبادل» نعم لو قال رجل : هذا الماء وهبته لكم» وكان الماء ما لا يكفى إلا لواحد . 
فحینئذ لا ينتقض تيمم الکلء بل لا ینتقض تيمم واحد منهم؛ لان کل واحد منہم ملك 
الماء لحصته التی لا تكفى للوضوءء نص عليه الشيخ أحمد بن محمد بن عمر العتابى 
البلخى فى شرح الزيادات . 
أى رجل مأموم متوضئ فسدت صلاته يرؤية إمامه ا ماء؟ . 

أقول : هو الذى يكون إمامه متيممًا» ورأى الماء. 
الاستفسار : لو وجد من الماء قدر ما يغسل الأعضاء مرة ء هل يجوز له التيمم؟ . 

الاستبشار: لا يجوز له التيمم؛ لأنه قادر على الماء» فإن أصل الوضوء مرة» كدا 
قال البرجندى . 
الاستفسار : تيمم وترك تخليل الأصابع ء هل يجوز؟ . 

الاستبشار : لا يجوزء فإن الاستيعاب فى التيمم فرض» وهو المختار» كذا فى 
السراجية . ۱ 
الاستفسار : حضر جنازة » ويخاف فوتها لو توضاً ء وهو قادرر على الماء » هل بباح 
له التيمم؟ . 

الاستبشار: نعم يجوز له التيمم» وإن كان قادرا على الماء لخوف فواتہاء كذا فى 
خزانة الروايات” » وهو جواب نغزء أى تيمم يجوز مع القدرة على ا اء هو التيسم 
لصلاة الجنازة إذ1 اف درق ؟ 


نمع المفتى والسائل 30> ما يتعلق بالتيمم 
الاستفسار: حضرت جنازة وخاف فوات بعض التكبيرات لو توضأ. فهل يتوضأ 
ويسبق فى بعض التكبيرات أم تيمم ء ويأخذ فضل كمال الصلاة مع الجماعة؟ . 

الاستبشار: يتوضاً ويسبق فى بعض التكبيرات» كذا فى “ القنية ”عن صاحب 
الحيط . 
الاستفسار : تيمم لنازة وصلى عليها » ثم جاءت أخرى بعد ساعة » هل يكفى 
التيمم السابق . أم يجب التجديد؟ . 

الاستبشار: إن كان بينبما من الوقت قدر ما يمكن أن يتوضاً لا يجوز أن يصلى 
بذلك التيمم من السراجية . 
الاستفسار : هل يلزم مسح الكفين فى التيمم؟ . 

الاستبشار: اختلفوا فيه. والصحيح أنه لا يلزم المسح. وضربهما على الأرض 
يكفى » من البناية” عن ' فتاوى قاضی خان . 
الاستفسار: ا حاج إذا كان معه ماء زمزم يحمل للعطية : أو للاستشفاء »ولم يجد 
ماء سواه فهل يباح له التيمم؟ . 

الاسٹشاز: لا يجوز له التيمم» فى الظهيرية : ولو کان مع الحاج ماء زمزم فى 
فمقمة لايتيمم؛ لأنه واجدللماءء وا حیلة فى ذلك أن یہب لغيره» ثم الموهوب له 
يستودعه إياه» كذا فى خزانة الروايات » وقال قاضى خان فى فتاواه: إلا أن هذا ليس 
بصحيح عندى» فإنه لو رأى مع غيره ماء يبيعه بثمن المثل» أو بغبن يسير» يلزمه الشراء 
ولا يجوز له التيمم» فإذا تمکن من الرجوع فى الهبة» كيف يجوز له التيمم -انتبى- . 

وقال ابن الهمام : يمكن أن يفرق بینہما بأن الرجوع تملك بسبب مكروه» وهو 
مطلوب العدم شرعاء فیجوز أن يعتبر ا ماء معدومًا فى حقه بخلاف البيع -انتبى- . 

وفى منية المصلى” : رجل معه ماء زمزم قد رصص من إناء» ويحمل للعطيةء لا 
يجوز له التيمم» ولو وهب آخر وسلمه؛ لا يجوز أيضًا عندنا بشبوت القدرة بواسطة 
الرجوع» كذاذكره فى المحيط . 

قلت: الاحتياط أنه يجوز له التيمم وا حیلة حيلة محضة» فإن حامل ماء زمزم إذا 
رهبه لآخرء فإنما يهبه بنية الرجوع معه تيقنه أن الموهوب له يستودعه» ومع علم الموهوب 


نفع المفتى والسائل ٢‏ ما یتعلق بالتیمم 
له أن الواهب لا یہب إلا للاستيداع» وهل هذا إلا الوديعة» ولیست هبة حقيقة» فكيف 
يفتى بجواز التيمم فى هذه الصورة» لکن الفقه الظاهرى هو الجواز باعتبار الحيلة . 

وقد سألنى فى سفری حاجٌ كان معه ماء زمزمء إنى إذا لم أجد الماء» هل يجوز لی 
التيمم» » فقلت : نعم يجوز بحيلة أن تهبه لآخرء والاحتياط أنه لا يجوز -والله أعلم- . 
الاستفسار : هل يجوز التيمم بعذر البرد الشديد؟ . 

الاستبشار : إذالم يخف فوات العضو أو زياد للرض وغيره من الأعثار الرشخصسة 
للتيمم» لا يجوز التيمم بمجرد شدة البرد بالإجماع من أخزانة الروايات” عن ”الغياثية » 
وبه نصحت من كان معى فى سفری أيام البردء وكان يتيمم لمجرد شدة البرد -والله 


آل 
الاستفسار: رجل شلّت یداہ لا یستطیع أن يضرب ضربات ويمسح ؛ كيف 
¢ 
یتیمم! 


الاستبشار: : يسح وجهه على الحائط وذراعيه مع امرفقين على الارض؛ ٹم 
يصلى» كذا فى ”السراج المثير” عن الغياثية ˆ . 
الاستفسار : مسافر لم يجد ماء » ولا ترابًا ونحوه ما يتيمم به إلا الطين ء هل يجوز 
التيمم به؟ . 

الاستبشار : إن خاف خروج الوقت يتيمم به» وإن قدر لطخه بثوبه فيجف فيتيمم 
به» فى ” البحر الرائق ٴ : إذا لم يجد إلا الطين يلطخه بثوبەء فإذا جف تيمم بەء وقيل : 
عند أبى حنيفة رحم الله يتيمم بالطين» وهو الصحيح؛ لأن الواجب عنده وضع اليد على 
الأرض لا استعمال جزء منه» والطين من جنس الأرضء إلا إذا صار مغلوبا بالماء» فلا 
يجوز التيمم بەء كذا فى "المحيط ٠”‏ وقدر الجواز بالطين الولوالجى فى فتاواہء وصاحب 
"المتتقى ” بأن يخاف خروج الوقت إما قبله فلاء کی لا یتلطخ به وجهه» فيصير بمعنى 
المثلثة من غير ضرورة» وهو قيد حسن ينبغى حفظه -انتہی- . 
الاستفسار : ارتفع الغبار إلى وجه وذراعيه » فمسحه هل يجوز التیمم؟ : 

الاستبشار: نعم» كما فى ”خزانة الروايات . 
الاستفسار : هان يجوز .التيمم یالمرچاك‌ان 


نفع المغتى والسائل ۲۷ ما لی بالات 


الا نعم عنده» فإنه يجوز التيمم بكل ما كان من جنس الأرض» كالتراب 
والرمل وا حجر والنورة والكحل» أو ا حائط المطين والملجصّص» والياقوت والزبرجد 
والزمرد والمرجان والبلخش والفیروزج والأرض الندية والطين الرطب» ویجوز بالذهب 
والفضة وا حدید والنحاس وما أشبهها ما دامت على الأرض» ولم يضع منه شیءء كذا 
فى البناية . 

ویجوز با جص والكبريت والعقيق والملح إن لم يكن مائيّاء وفيه روايتان والفتوى 
على الجواز. وإن كان مائيا لا يجوز التیمم به» كما لا يجوز باللؤلؤء وإن کان مسحوقًا؛ 
لأنه متولد من البحر والدقيق والرماد والأشجار إلا إذا اختلطت بالغبار» فإن ما لم يكن 
من جنس الأرض؛ يجوز التيمم به إذا كان عليه غبار» كذا فى ' البحر الرائق" » وفيه إن 
جواز بالمرجان صرح به فی العناية” و” التوشيح و غاية البيان و معراج الدراية” و 
العبيين” و المحيط ٠‏ فمافى فتح القدير من عدم الجواز به سهوء وقال أبو يوسف 
رحمه الله : لا يجوز إلا بالصراب والرمل» وقال الشافعى رحمه الله : لا يجوز إلا 
الات وبه قال أحمدء ورجع إليه أبو يوسف رحمه اللہء كذا قال العينى رحمه الله . 
الاستفسار: مسلم تيمم فارتد هل ينقض تيممه؟ . 

الاستشاز: لاء فإن الردة ليست من نواقضه عندناء وعند زفر ینقض ؛ كذا فى 
معدن الحقائق وجه قول زفر رحمه الله : إن الكفر ينافيه» وذلك؛ لأن الشارع جعل 
التراب طهور المسلم» فلا يكون طهورا فى حق الکافرہ قلنا: نعم إن التراب طهور 
المسلم» وهو كان مسلمًا حين استعمله فوقع مطهر . 


ما يتعلق بالنجاسات 
أى رجل ماء فمه نجسں؟ . 
أقول: هو الميت نص عليه فى ” البحر الرائق ‏ وأما النائم فالفتوى على أنه طاهرء 
فى جامع المضمرات : يسيل من ماء فم النائم » إذا أصاب الثوب طاهرء سواء كان من 
الجوف. أو ماء الفم؛ لان الذى يخرج من الفم متولد من البلغمء فيكون طاھ را كيف ما 
کان وعليه الفتوی كذافى الکبری ‏ -انتبى-. 


نفع المغتى والسائل ۲۸ الأنجاس وما يتعلق بہ 
أى خنزیر طاهر؟ ۱ 

أقول: هو خنزير البحرء ونحوه كل حيوان البحر نص عليه فى القنية عن 
شتی" أى شرح القدوری» و فك” أى فتاوی أبى الفضل الکرمانی . 
أى منى طاهر؟ . 

أقول : هو منى غير الإنسان من الحيوانات» فإن منيها طاهرة» سواء كانت مأكول 
اللحم أو غيره» إلا الكلب والختزير» فإن منيهما نجس بالإجماع؛ وهو الأصح؛ وقيل : 
منى جميع الحيوانات جسْ؛ وقيل: منى مأكول اللحم طاهر وغيره نجس كذا فى 
حاشية الجونفورى للهداية . 
أى حيوان عرقه نجس؟ . 

أقول : هو البقرة الجلالة» کذافی جامع الرموز » وفيه ما فيه . 
أى إنسان نجس؟ . 

أقول : هو الكافر الميت» كذا فی البحر الرائق . 
أى رطوبة البدن نجسة؟ . 

أقول: هى رطوبة الفرج الخارج على قولهماء وأما أبو حنيفة رحمه الله فيقول : 
إنہا طاهرة كسائر الرطوبات» كذافى الدر المختار . 
أى إنسان سؤرہ نجس؟ . 

أقول: هو الذى شرب ا حمر من فوره» ولم يبلع ريقه» أما إذا بلع ريقه ثلاث 
مرات طهر فمه عند أبى حنیفة رحمه الله ؛ لأن المائع عنده متطهر من غير اشتراط الصب؛ 


کذافی مجمع الأنبر" . 


كتاب الأنجاس وما يتعلق به 
الاستفسار : عرق الآدمى طاهر أم نجس . وأى عرق الآدمى نجسں؟ 7 
الاستبشار: عرق الإنسان وسؤرہ طاهر. لکن عرق مدمن الخمر وسؤره نجس . 


صرح به فى الفتاوی الخيرية لمفتى رملة خير الدين؛ وقد مر ما فيه فى بحث نواقض 


نفع المفتى والسائل ۹ الأنجاس ومایتعلق به 


ألو صوء. 
الاستفسار: طبخ الطعام بوقود البعرة والروث وخثى البقر ماذا حكمه؟ . 

الاستبشار : هذه الأشياء وإن كانت نجسة. لکن الطعا ا ظا 

كلء کذافیٴ الدر المختار” > فقد تعارف من زمان الصحابة إلى هذا الزمان. ولم ينكره 

دمن علماء ارا حكم طهارت لسر م البلوی؛ وبهذا احتج مالك وابن أبى ليلى 
فى طھارتہماء فإنه وقود أهل الحرمين. يجمعونها ويطبخون بها القدر والخبز» ولو كانت 
بجسة ما استعملوهاء ألا ترى أنهم لم يستعملوا العذرة» كذا فى الكفاية' . لكنه باطل 
فإن استعمال أهل الحرمين شيئًا لا يدل على طهارته . 
الاستفسار : ما یخرج من السمك كالدم ماذا حكمه؟ . 

اللاستبشار : طاهر ؛ لأنه لیس بدم حقیقةء كذا فى ٴالسراجیة فإن الدم إذا آلقى 

فى الشمس يسود. ودم السمك يبيض . 

الاستفسار: : البيضة إذا وقعت من الدجاجة وهى رطبة ء فوقعت فى المرقة ء هل 
تنجس؟ . 

الاستبشار: لا یتنجسء وكذا السلخه الرطبة إذا وقعت على الثوب» كذا فى 
الاستفسار : أى حيوان عرقه نجس؟ . 

الامشيشان .عرق اله ة ا ملالة نمس » كما أن عرق مدمن الخمر نجس» كذا فى 
جامع الرموز” » وفيه ما فیه على ما مر ۔ 
الاستفسار: هل یتنجس يتنجس السراويل المبتلّة بخروج الريح من الدبر؟ . 

الاستبشار : عند البعض یتنجس > ففى الكفاية' ذكر الإمام التمرتاشیء واختلف 
فى أن الریح عينها نجس أم نجس بسبب مرورها على النجاسةء وثمرته تظھر فیما لو خرج 
منه الریح وعليه سراويل مبتلة» من قال : إن عینہا نجس » يقول : جر 
لا ينجس عينهاء وينجسها بالمرور عليباء ؛ يقول: لا يتنجس السراويل» كما لو مر الريح 
بنجاسة » ثم مرت تلك الریح على ثوب مبتل» فإنها لا تنجسه -انتهى- . 

وهكذا فى النباية . وفى البحر الرائق” فى بحث نواقض الوضوء : الصحیح أن 


نفع الفتی والسائل ۳٠‏ الأنجاس وما يتعلق به 
عين الريح طاهرة» وهو قول العامة -انتہی- ٠.‏ 
الاستفسار : ماء فم النائم السائل منه ء هل هو نجس؟ . 

الاستبشار : إن كان نازلا من الرأس» فهو طاهرء فإنه ليس موضع النجاسة؛ وإن 
كان صاعدا من الجوف» فإن كان أصفر أو منتنّاء فهو كالقىء» وعن أبى الليث: هو 
كالبلغم» وقيل: : نجس عند أبى یوسف رحمه اللہ خلافًا محمد رحمه اللہ؛ كا فى 
النباية”» وقال قاضی خان : الماء الذى يسيل من فم النائم طاهر» وهو الصحيح؛ لأنه 
متولد من البلغم -انتهى- . 
الاستفسار : عظم الفيل نجس أم طاهر؟ . 

الاستبشار: روى عن مجمد: أنه نجس » لأن الفيل لا يزكى» فصار کال حنزیر 
فكما أن عظم الختزير نجس» كذلك عظمه» وعن أبى یوسف: أنه طاهرء وهو الأصح» 
لما روى أن النبى پل اشترى سوارًا من عاج لفاطمة رضى الله تعالى عنہا من غير نكير 
ومنكرء كذا فى ”جامع المضمرات عن المحيط . 
الاستفسار : المسك نجس أم لا؟ . 

الاستبشار : لاء فى ”البناية * : المسك حلال للرجلء وقد غلط من قال: بنجاسته 
-انتہی- وقال قاضى خان فى فتاواه: لا يقال: إن المسك دم ؛ لأنها وإن كانت دما فقد 
تغيرت» فصار طاهرا کرماد العذرة -انتبى- . 
الاستفسار : عرق فى الثياب النجسة . هل يتنجس .بد نه؟ . 

الاستبشار: نعم» كما فى السراج المنير” عن " القنية' . 
الاستفسار : تعارف فى أمصارنا أن الخبازين يمسحون التنور بخرقة مبتلة يظن 
نجاستها ء بل قد يتيقن أنہا نجسة » فهل يتنجس الخبز أم لا؟ . 

الانسقان! إن مع الور بخرقة عة وت التسحاة بالبار »لم يق قبل 
إلصاق الخبز بالتنور» لا یتنجس الخبز ؛ لأن النجاسة قد زالت بالإحراق» فكان كما إذا 
يبس الأرض النجس بالشمس» فإنه يطهرء ألا ترى أن رأس الشاة المتلطخ الدم إذا أحرق 
معه يطهر» وتؤكل المرقة التى منہاء كذا فى ' فتاوى قاضى خان . 
الاستفسار : عند دخول الإنسان بيت الخلاء لقضاء الحاجة يجلس الذباب على 


نفع المفتى والسائل ۳٢‏ الأنجاس وما يتعلق به 
ثوبه وبدنه بعد أن يجلس على النجاسة . فهل يتنجس ما يقع عليه ذباب 
المستراح؟ . 

الاستبشار : الدين يسرء قال النبى يك : بعشت بالحنفية السمحة السهلة. ولم أبعث 
بالرهبانية الصعبة» فالشارع لم يجعل القليل من النجاسة شيئًا معتبراء أما ترى إلى أقوال 
الفقهناء يشولوق : ها العصح من الول مكل رورس الا لس کی كيف یتوہ 
وينفون شيئيته» فذباب المستراح لا يتنجس الثوب ولا البدن بجلوسه؛ لأن القليل عفوء 
كذا فى فتاوى قاضى خان . 

وقد سئل ابن عباس عن القليل من النجاسة فقال : أرجو من الله عفوه» وروی أن 
محمد بن على زين العابدين رضى الله عنه احتاط فأعد للخلاء ثوبًا على حدةء ثم ترك 
بعد ذلك وقال: لم يتكلف لهذا من هو خير منى» يعنى رسول الله ميا وا خلفضاء 
الراشدون رضى اش عنہم أجمعين» كذا فى ٴالنہایةٴء فما بال بعض أصحاب زماننا 
يغتسلون بعد الخروج من الخلاء» ويظنون أنه احتياط» فهم من الذين يحسبون أنہم 
یحسنون صنمًاء فإن فقھاءنا قالوا: ذباب المستراح لا ينجس مالم یکٹر فما الضرورة 
الداعية إلى الغسل؟ وقد كرهوا التعمق والتكلف فى مثل هذه الجزئيات . 

أما ترى إلى ما رواه الترمذى أن عراقيًا بعد قتل الحسين رضى الله عنه جاء إلى ابن 
عمر يسأله عن دم البق» فقال: انظروا إلى تقواہء هم الذين أراقوا دم الحسين رضى الله 
عنه» فكان ابن عمر كره التعمق . 
الات كانت على السطح نجاسة فمطر السماء ‏ وأصاب ذلك السطح . 
وسال ا ماء من الميزاب من ذلك السطح ؛ وأصاب ذلك ا اء الثوب » هل یتنجس 
التوٹ5: ۱ 

الاستبشار : إن كان السماء يمطر فى حال ما أصاب الثوب» لا یتنجس: وإلا 
فیتنجسء كذا فى خزانة الروايات” عن الخلاصة” . 
الاستفسار : رماد الفتيلة النجسة نجس أم طاهر؟ . 

الاستبشار : طاھرء قاله القاضى عبد ا جبارء كذافى القنية . 
الاستفسار : حبل نجس يابس نشر الثوب المبلول عليه ء هل يتنجس الثوب؟ . 


نفع المفتى والسائل ۳۲ الأنجاس وما يتعلق به 

الاستبشار : لا إلا أن يظهر أثره فيه» كذا فى مسائل شتى من تنوير الأبصار” . 
الاستفسار : رطوبة فرج المرأة » هل هى نجسة؟ . 

الاستبشار: عندھما: نعم؛ وأماعنده فهى طاهرة كسائر رطوبات البدن 
(جوهرة)» كذافى الدر المختار . 
الانستتتار شرن الخمر ونام وسال على وسادته ماء من فمه ء هل يتنجس؟ . 

الاستبشار : إن كان لا یری فيه عين الخمر ينبغى أن يكون طاهراً عند الشيخين ؛ لأن 
فمه يطهر بریقهء كذافى فتاوی قاضى خان . 
الاستفسار : العلقة نجسة أم طاهرة؟ . 

الاستبشار : العلقة نجحسة» وكذاالمضغةء كذافى النهاية . 
الاستفسار: الولد الذى خرج من المرأة ولم يمستهل . وسقط فى الماء ء هل 
بنجسه؟ . 

الاستبشار : نعمء سواء غسل أم لا؛ لأنه نجس » كذا فی البحر الرائق" . 
الاستفسار: جرى الفرس على ماء ء وابتل رجلاہ وذنبه » وضربه على راكبه › 
فأصاب راكبه » هل يتنجس؟ . 

الاستبشار : لا يتنجس فى > خزانة الروايات عن" ا لمنہاجیة "من الذخيرة » سئل 
أبو نصر عمن يغسل الدابة» فيصيبه من ماءها وعرقهاء قال: لا يضره» قيل له : إن كانت 
تمرغت فی بولها وروثهاء قال: إذا جف ذلك وتناثر» وذهب عنه لا يضره؛ وعن 
الغياثية' : فعلى هذا إذا أجرى الفرس فی الماء» وابتل ذنبەء وضربه على راكبه لا يضره 
-انتبى- . 
الاستفسار: اختط الماء والتراب » وأحدهما نجس . وصار طينا ء هل يحكم 
بنجاسته أم بطهارته؟ . 

الاستبشار: فيه تال والفتوی على الاختلاف» فى البناية ' للعینی : قیل : 
العبرة فيه للماءء وقيل : للتر'ب» وقیل : للغالب» وقیل : أيبما كان طاھرء وبه قال 
الأكثرء وقيل : وإن کانا حسینء فالطين طاهر ؛ لأنه صار شيئًا آخرء كالكلب والخنزير 


نفع المفتى والسائل رضن الأنجاس وما يتعلق به 


إذا صارا ملحا فى المملحة -انتهى- . 

وفى خزانة الروايات' عن ' التہذیبٴ : إذا اخمتلطا وأحدهما نجس» بعضم 
اعتبروا التراب؛ والصحيح أنها نجس -انتبى- وهكذا فى ' فتاوى قاضى خان وفى 
الدر المختار" : العبرة للطاهر من ماء وتراب» وبه يفتى -انتبى- . 

وفى البحر الرائق ” فى البزازية” الفتوى على أن العبرة الطاهر أيبما کان فهو 
مخالف لتصحیح قاضى خان ۔انتہی- . 
الاستفسار : بول الخفاش طاهر أم نجس؟ . 

الاستبشار: طاهرء كذافى ٴ البحر الرائق” . 
الاستفسار: الدودة المتولدة من العذرة ء هل هى نجسة؟ . 

الاستبشار: لاء فى خزانة الروايات' الدودة إذا تولدت من النجاسةء قال 
السرخسی : إنہا ليست بنجسة من الخلاصة " -انتبى- . 

فان قلت : كيف تكون طاهرة» وأصلها أعنى العذرة نحسة؟ قلت : TE‏ 
ما خلق منه تجسا کون ما خلق نسًاء ألا ترى إلى النطفة نجسة؛ لأنه منى والنی نجس 
عندنا خلاقًا للشافعى رحمه الله» كما فى ' الھدایةٴء ثم یصیر دماء وهو نجس» كما فى 
الوقاية” وغيرهاء ثم يصير علقة» ثم يصير مضغةء وهما نجستان» كما فى ' 'النهاية” . 

وفى رسائل الأركان” : أن المضغة طاهرة -والله أعلم- ثم يصير حيوانًاء وهو 
طاهر. ووجهه أن انقلاب العين من المطھرات: أما تری إلى أن الخنزير إذا صار ملحا 
طهر كما فى المتون» وا حمر إذا تخلل طهر كما فى "”البحر الرائق”» والقذرة تحدرق 
فتصير رماداء وهو طاهرء هذا كله عند محمد رحمه الله» وعليه الفتوی ؛ وعند أبى 
يوسف رحمه الله : : لا يطهر الشىء بانقلاب العين» كذا فى ' رسائل الأركان“. 
الاستفسار :.بول الهرة هل هو نجس؟ . 

ا اختلف فيه» والأصل أن الأبوال كلها نجسة إلا بول الخفّاش» كذا قال 
ابن نجيم فى الأشباه والنظائر' ا ثم قال: : واختلف التصحیح فى بول الهرة» وقال 
العلامة ا حموی : : ویستشنی بول ال حمام “لاقي ار : وبول الخفاش كبول ا حمام - 
انتبى- . 


نفع المفتى والسائل ۳٤‏ سا م 

وهو مخالف لم فى مجمع الفتاوى” من أنه لا بول لغير الخفاش من الطیورء 
ویستثنی أيضًا بول الفأرة؛ لما فى الظهيرية : بول الخفاش لیس بنجس للضرورة» 
وكذلك بول الفأرة؛ لأنه لا يكن التحرًز عنهء لکن فى الخانية” : أنه نجس فى أظهر 
الروايات یفسد الماء والثوب -انتهى- وفی ‏ الخلاصة” : أنه ينجس الإناء دون الثوب» 
قال فى ٴ الفتح” : وهو حسن لعادة تخمير الإناء -انتہی- . ۱ 


مسائل متشتة 

واعلم أن النجاسة على قسمين: غليظة وخفيفة» فعند أبى حنيفة الاعتبار لتعارض 
النصين وعدمهء فإن ورد النص فى نجاسة شىء» ولم يعارضه نص آخرء فهو غلیظة: 
الاجتباد فيه فهى خفیفة وإلا فغليظةء كذافى النافع". وزادفی الاختيار فى 
تفسير الغليظة عنده» ولا حرج فى اجتنابه » وعندھما ولا بلوى فى إصابته» فعلم منه أن 
التخفيف قد يكون بعموم البلوى اتفاقًا . 

نعم قد يقع النزاع فى وجود عموم البلوى» أى فيقع اختلاف الفتوى؛ كذا فى 
البحر الرائق » وقد صرح الفقهاء بالخفة والغلظة فى بعض النجاسات» فلنذكرها مع * 
الاختلاف فيها على سبيل البسط والتفصیلء وزادوا فى الشروح والفتاوى فروعا 
وجزئيّات. وحكموا عليها بالنجاسة» ولم يصرحوا بأنها خفیفة أو غليظة» قال فى 
البحر الرائق ٴ : الظاهر أن المراد من إطلاقهم النجاسة المغلظة -والله أعلم-. 

قال النووى فى شرح صحيح مسلم : أعضاء ا حائض طاهرة» وهذا مجمع عليه؛ 
ولا یصح ما حكى عن أبى يوسف رحمه الله من نجاسة بدنها -انتهبى- . 

الشيطان عينه ليس بنجسء ولمسه لا يبطل الصلاة» كذا فى المرقاة . 

القسم الأول: بول الآدمى الكبير » وهو نجس بإجماع المسلمين عند أهل ا لحل 


والعقّد 
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القسم الثاني : بول الصبى الذى لم يطعم فكذلك » أى نجس نجاسة غليظة عندناء 


الفتی والسائل و ةا )الست 
وعند الشافعی خفیفةء وقد نقل عن داود الظاهرى أنه طاهر» كذا فی البناية” . 

القسم الثالث: بول الحيوان الذى يؤكل لحمه » وهو طاهر عند محمد رحمه اللہ 
ونجس نحاسة خفیفة عندهماء كذا فى معدن ا حقائق وفى جامع المضمرات” بول ما 


يؤكل لحمه نجس غليظ عند أبى حنيفة رحمه اللہ وخفيف عند أبى يوسف رحمه الله 
ومحمد رحمه الله طاهر» والفتوى فى الوقوع فى الماء على قول أبى حنيفة » وفى إصابة 
الثوب على قول أبى يوسف. وفى الحنطة والکدس على قول محمد رحمه الله -انتبى- . 

وبول الفرس قيل : إنه نجاسة غليظة» كما فی جامع الرموز” عن المنبة ٠‏ لکن ما 
على المتون هو أنه جس نحاسة خفيفة عندماء أما نجاسة المخففة عند أبى يوسف رحم الله 
فظاهر ؛ لأنه مأكول اللحم عنده وإنما قال أبو حنيفة رحمه الله : بكونه نجسا مختْفا مع أنه 
يقول بحرمة أكل لحم الفرس لتعارض الآثار الواردة فيه» وعند محمد رحمه الله هو 
طاهر» كذافى الهداية”. 

القسم الرابع : بول ما لا يؤكل لحمه من الحيوان وهو نجس مغلظا إلا بول الخفاش. 
فإنه طاهر للضرورة. ولذا طهر خرءه أيضّاء وكذا بول الفأرة وعليه الفتوى» كمافى 
الحائیةء وخرءها نجس فى أظهر الروايات يفسد ا ماء والثوب» وبول الخفافیش وخرءها 
لا یفسدء ودم البق والبراغيث ليس بشىء -انتهى- , 

وفى ' الخلاصة” إذا بالت الهرة فى الاناء أو الثوب. وكذا الفأرة» قال الفقيه أبو 
جعفر: يتنجس الإناء دون الشوب -انتهى- قال فى فتح القدير ”: وهو حسن لعادة 
تخمير الأوانى -انتبى- . 

وفى البزازية”: بول الخفاش كبول الحمام -انتبى- فيفيد أن بول الحمام أيضًا 
طاهر» ويفيد أن للحمام أيضا بولاء وهو مخالف ما فى مجمع الفتاوى” من أن لا بول 
لغير الخفاش من الطيور . 

وفى القنية' أبوال البراغيث لا تمنع الصلاة» وهو يفيد على أن لها أبرالاء ولم يز 
لى ذلك؛ فلیحمظء كذا فى حاشية ا حموی على الأشباه” . 

بول الضفدع البرى نجس فى خزانة الروايات عن " القنية ٠"‏ بول السّور فى غير 
أوانى الماء عفو» وعليه الفتوى» كذا فى ` الدر المختار” عن " الأشباه”. 

وفی الذخيرة رن خبرء ية وبولها نجين نماسة غليظة جانتہیں: قال الحموى : هو 


نفع المفتى والسائل ۳٦‏ سائ ہت 
غريب» ولم ييز لی أن للحية بولا وخرء -انتبى- ومرارة كل شىء ببوله» وجرة العبير - 
بالكسر- الذى یخرج البعير من فمه؛ فيأكله ثانيًا كسرقينه» كذافى الأشباه › وفى 
القنية " : قيل : مرارة الشاة كالدم» وقيل : كبولها خفيفة عندهماء طاهرة عند محمد 
رحمه الله -انتبى- . 

كل ما خرج من المخرجين» فهو نجس غليظ كالمنى والودى وغير ذلك» كذا فى 
جامع الرموز المنى طاهر عند الشافعی رحمه الله» وبه استشكل على أبى حنيفة رحمه 
الله و:..احبيه فى تعريف الغليظة والخفيفة» فإنه قد تعارضت فيه الآثارء واختلف فيه آراء 
الكبار مع أنہم قد أجمعوا على نجاسته نحاسة غلیظة؛ وأجاب عنه الجونفورى فى حاشية 
الهداية " بأنه يلتزم التعخفیفء غير أن أثر التخفيف ظهر فیہا بطهارة المحل عنه بالفرك» 
فيكفى مؤنة» فلا يظهر فى حق ما دون الربع» كما أن أثر الضرورة فى الأرواث لما ظهر 
فى حق المسح فى النعال لم يظهر بالعفو عما وراء قدر الدرهم» علا أن الآثار لما تعارضت 
تساقطت» فأخذنا بقوله تعالی : الم نخلّقَكُم من ماء مهين» فإن الهوان المطلق إغا 
يكون بالنجاسة» فلم يكن ا نی مما تعارض فيه النصوص» والاختلاف إنما يعتبر إذا كان 
فى محل الاجتهاد. والمنى لیس كذلك لورود النص فى نجاسة» وهو ما تلونا -انتہى- . 

حيوان البحر طاهر» وإن لم یڑکل حتى خنزیر البحرء كذا فى القنية' عن شق 
أى شرح القدوری؛ و فك" أى فتاوى أبى الفضل الكرمانى» خرء طير لا يؤكل كالصقر 
والبازی والحدأة عند الشيخين نجس خفيف » وعنده غليظ» كذا فى الكافق » لکن فى 
المحيط " : أنه طاهر عندهماء نجس عنده» وهو الأصح. كذا فى جامع الرموز . 

الخثى والروث والبعر غليظة عندہء خفيفة عندھماء وهو الأظهر لعموم البلوی فى 
امتلاء الطرق منها؛ وطهرها محمد رحمه الله آخراء وقال: لا يمنع الروث وإن فحش لا 
دخل الرى» وقاس المشايخ عليه طين بخاراء كذا فى البرهان” ومتنه . 

خرء الطير الذى يرق فی الهواء إن كان مأكولا فطاهرء وإلا فمخفف. كذا فى 
الدرالمختار خرء الطاوس بمنزلة خرء الحمام» كذافى القنية ‏ عن ظم: أى الظھیر 
المرغينانى » قد اختلف الروايات فى خرء ما لا يؤكل لحمه» ففى رواية الھندوانی : مخففة 
عند مغلظة عندهماء وفى رواية الكرخى طاهر عندهماء وعند محمد رحمه الله نجس 
غليظء وقيل: أبو یوسف رحمه الله مع أبى جنيفة رحمه الله فی التخفيف أيضاء 


المفتى والسائل ۳۷ مسائل متشتتة 
والصحیح رواية الهندوانى» كذا فى تبيين الحقائق” . 

جلد الحية نجس وإن كانت مذبوحة؛ أنها لا تحتمل الدباغةء بخلاف قميصهاء فإنها 
طاهرة» كذا فى البحر الرائق” عن ' الظهيرية”. 

الدودة المتولدة من العذرة فى ” القنية ” عن بخ" أى برهان الفتاوى البخارى أنه لو 
وقعت فى الماء تنجسه ۔انتہی- . وفی خزانة الروايات” : قال السرخسی : إنها ليست 
بنجسة حتى لو غسل» والقىء ء فى الماء لا ينجسه -انتہی- الدودة الساقطة من اللحم 
ليست بنجسة بخلاف الساقطة من السبيلين . 

جلدة الآدمی وقعت فى الماء القلیل يفسده الكافر الميت نجس › > وعظم الآدمى 
نجس » وعن أبى يوسف رحمه الله طاھرء والأذن القطوع والسن كذلك طاهرتان فى حق 
صاحبهماء وإن كانت أكثر من قدر الدرهم عند أبى يوسف رحمه الله وقال محمد 
رحمه الله : إنها نجسةء كذا فی ٴ البحر الرائق ٠‏ وفى خزانة الروايات” : أن عظم الإنسان 
طاهر فى ظاهرر الرواية» وهو الصحيح . 

بيض الطيور المأكولة المخرجة بعد موتها طاهرة, و لبن الميتة وإنفحتها عند أبى حنيفة 
رحمه الله » وقالا: نجسة. وهو الأظهرء كذا فى مواہب الرحمن". لبن الأنان نجس فى 
ظاهر الرواية طاهر عند محمد رحمه الله ولا یؤکل؛ كذا فى ' القنية عن ط: أى 
اللحیطٴء وعن م: أى ” المنتقى ` عن محمد رحمه الله : لبن الأتان كعرقهاء وعن س : 
أى السمرقندی مشكل کلُعابہا -انتبى- . 

وقال العينى فى ' البناية” : لبن الأتان طاهر بالاتفاق» ونقله عن“ الملتقط”. 
ويخالفه ما نقل بعيدا منه اختلاف الروايات فی لين الأتان فى نجاسته وطهارته» فليراجع 
إليه . 

وفى القنية”: : رجيع السباع نجس» كذا فی خزانة الروايات” عن" الخلاصة". 
خرء طير يؤكل» > طاهر إلا ما له رائحة كريبة» كالدجاج والبط والأوزء فإنه نجس غلیظط 
كذا فى جامع الرموز” . 

بيض ما لا یڑکل حمه ذا انكسر على ثوب إنسان» فأصابه من ماءه ومخه» فقيل : 
إنه جس اعتبارا بلحم ما لا یڑکل حم ولبنه» وقيل : طاهر؛ اعتبارا ببيض الدجاجة 
الميتة» كذا فى البجر الرائق, 


نفع المفتى والسائل ۳۸ مسائل متشخة 

بیضة ندرت فهى نجسة؛ لأنبا تتحول دمّاء بخلاف اللبن؛ لأنه يتغير بالفساد 
طعمه» وبتغير الطعم لا يتنجس » كذا فى ' القنية " عن خو : أى الخمير الوبرى رحمه الله . 

المرقة إذا أنتنت لا يتنجس » والطعام إذا تغير تنجس إذا اشتد تغيره وحرم أكله» 
واللبن والسمن والزيت إذا أنتن لا يحرم أكله» كذا فى الأشباه والنظائر . 

الولد الذى خرج ولم یستہل؛ فسقط فی ا اء ينجسهء كذا فى البحر الرائق » 
الخمر نجس غليظ بالاتفاق» وما باقى الأشربة ففيه روايات: التخفيف والتغليظ 
والطهارة» ورجّح صاحب ٴالبحرٴ التغليظ» وصاحب انہر" التخفیف؛ كذا فى الدر 
المختار” . 

دم البق والقمّل والبرغوث والذباب طاهرء كذا فى ' مجمع الأنهر' عن الخانية '. 

دم السمك ليس بدم على التحقيق» فلا يكون نجسّاء کذافی الهداية"» وعند أبى 
يوسف رحمه الله هو مخفف؛ وهو ضعیف؛ كذا فى" النہاية ٠‏ وما روى الحسن عن أبى 
حنيفة رحمه الله فى الكبار التى یسیل منہا الدم الكثير أنه نجس لا اعتماد علیہاء كذا فى 
البرهان . 

فى نجاسة القىء وماء البئر الذى وقعت فیہا فأرة وماتت روايتان» كذا فى البحر 
الرائق » وفى ٴالقنیة” مح : أى المحسن اختلف فى القىء» والصحيح رواية الحسن عن 
أبى حنيفة رحمه الله أنه عفو مالم يفحش إن كان طعاما أو ماء» وأما المرةفلاء طٴ 
المحيط : القىء فى ظاهر الرواية كالعذرة» وفى رواية الحسن خفيفة -انتهى- . 

سؤر سباع البہائم غليظة. وأما سؤر سباع الطير» فليس بنجس أصلاء بل هو 
مكروه. 

وعُسالة النجاسة فى المرات الثلاث غليظة على الأصح»› وإن كانت الأولى تطهر 
بالللاث : والثانية بالثنتين والثالثة بالواحدة» كذافى البحر الرائق . 

ماء دود القز وعينه وخرہہ طاهرء كذافى القنية" عن قب أى القاضى بديع 
الدين» و ٴ یت أى يوسف الترجمانى الصغير و ٴعح ‏ أى عمر الحافظ وعن مت أى 
مجد الأئمة الترجمانى عن عبد الكريم خرءه نجس -انتهى- . 

شعر الميتة وعظمها طاهر» وعند الشافعى رحمه الله نجحس؛ كذافى الهداية ٠‏ 
الخنزير بجميع أجزاءه نجس العين» خلافًا محمد رحمه الله فى شعره» كذا فى مجمع 


نفع المفتى والسائل ۳۹ مسائل متشتتة 
سے مع لاس 0 
الأنبر”» واختلفت الروايات فى الكلب» فقيل : إنه نجس» قال السرخسی : وهو المذهب 
عندناء وقيل : الأصح أنه ليس بنجس العين» كذا فی العناية" : الكلب إذا ابتل فى الماء 
فانتفضء فأصاب الثوب منەء فإن وصل أكثر من قدر الدرهم لم يجز الصلاة» قيل : هذا 
إذا ابتل أصل شعره» وأما إذا ابتل ظاهر شعره فيجوز» وعليه الفتوى لعموم البلوی؛ كذا 

سؤر الآدمى مطلقًا -وإن كان حائضا أو جنبًا أو كافرا- طاهرء كذا فى الهداية' ٠‏ 
إلا حال شرب ا مر فإن سؤره فى تلك الحالة نجس قبل بلع ريقهء فإن بلع ريقه ثلاث 
مرات طهر عند أبى حنيفة رحمه الله ؛ لأن المائع مطهر عنده من غير اشتراط الصب» كذا 

وسؤر الأسد والنمر والذئب وغيرها من سباع البہائم نجس خلافًا للشافعی رحمه 
الله كذا فى رمز ا حقائقٴء وروی عن محمد رحمه الله فى سؤر الفيل : أنه نجس » وإنه 

سؤر الفرس رُوى أن مكروه» وروى أنه مشكوك» والصحيح أنه طاهر» كذا فى 
مواهب الرحمن ٠»‏ سؤر الكلب وا لحنزیر نجس » وطھر مالك رحمے ال كذافى 
البرمانتآت سؤر الحمار والبغل مشكوك» قيل : الشك فى طهارته » وبه أخذ القاضى 
الإمام صدر الإسلام» وقیل : الشك فى طهوريته» وبه أخذ حسام الدين رحمه اللہ كذا 
فى السراجية . 

سؤر حشرات البيت كالحية والفأرة مكروه كراهة التنزيه» وهو الأصحء وسباع 
الطير كالسلحفاة والبازی والصقر والشاهين ونحوهاء كذافى المضمرات عن 
الخلاصة . ۱ 

سؤر الدجاجة المخلاة والبقرة ا جلالة إذا جهل حالهما مكروهاء وسؤر الحمار عند 
أبى يوسف رحمه الله مخفف» كذا فى مواهب الرحمن ٠"‏ الأصح أن الشك فى طهورية 
سؤر ا حمار والبغل» لا فى كونه طاھراء كذا فى الهداية ٠‏ والأصح أن سؤر الحمار 
الفحل والأتان طاهرء ومن المشايخ من قال: سؤر الفحل نجس ؛ لأنه يشم البول» وکذا 
لبن الأتان طاهر. وعرقه لا ينع جواز الصلاةء وإن فحش وهو الأصح. كذا فى جامع 


نفع المفتى والسائل ٤‏ مسائل سَمْتة 

وعرق کل شىء معتبر بسؤره» فإن نجسا فنجس: وإن طاهرا فطاهر» كذا فى 
الهداية . 

رجل عضه الكلب» ولايرى بللا على بدنه لا بأس به» كذا فى القنية' عن بو: 
أى الوبرى . 

الدجاجة إذا ذبحت» وألقيت فى الماء حالة الغليان قبل أن يشق بطنها لنتف ريش أو 
كرض ء لا تطهر أبدًا لتشربها النجاسة» ويصير الماء أيضًا نجسّاء كذا فى الأشباه' » هذه 
المسألة ينبغى أن تحفظ » فالناس عنه غافلون . 

الدماء كلها نجسة إلا دم الشهيدء والدم الباقی فى اللحم المهزول إذا قطع ء والباقى 
فى العروق» والباقى فی الكبد والطحال؛ ودم قلب الشاة» كذا فى الأشباه » وفى 
القنية” : أن دم قلب الشاة نجس -انتهى- المختار أن الدم الذى لم یسل طاهرء كذا فى 


'الاشياة : 
الدم الذى لم يسل إذا انبسطه» ينبغى أن يكون كالدهن النجس إذا انبسط » كذا فى 
الدر المختار” . 


العصيب الذى أخرج منه البعرات صحيحة» ففى" القنية' عن قع”' أى القاضى 
عبد الجبار. وٴشز أى شرح الزيادات ‏ أنه نجس وعن شم" أى شرف الأئمة المكى 
طاهر . 

مثانة الغنم حكمه كحكم بوله حتى لا تجوز الصلاة معه» كذا فى البحر الرائق » 
وفی القنية” : عن بخ" أى برهان الفتاوى البخاری؛ و كب' أى الکمال البياعى» 
رّعاة يشدون ضرع الشاة بخرقة مبتلة متلطخة بالطين المخلوط ببعر كيلا يرتضع ولدهاء 
ويجف فیحلبہا بيد رطبة ؛ نمو ا یں لمن وجي وعن 
اقب أى القاضى بديع الدين 

00 ويبست ثم حلبها بيد رطبة. ففی نجاسة اللبن 
روايتان» وفیہاعن نج أى جلد الإلية التى يتركها القصاب ماحول المقعد وهى تتلطخ 
ببعرتہا وثلطهاء ولكن لا يرى الآن عين النجاسة إذا التصقت بإلية أخرىء أو لحم أو 
منديل رطب ونحوه» فالكل طاهر -انتهى- وفيها عن بو أى الوبرى خشبة الدوارة 
تدور فى السرقين ووج واف متهن ن رازد 


نفع المفتى والسائل :١‏ ما يتعلق بتطھیر الأنجاس 


ما يتعلق بتطهير الأنجاس 

أى موضع يطهر بخرقات مبتلة بدون سيلان الماء؟ . 

أقول: هو موضع المحجمة وغيره من مواضع الضرورة:» قال الحموى قال فى 
الملتقط”: إذا مسح الرجل موضع المحجمة بثلاث خرقات رطبات أجزأ٠ن‏ الغسل - 
انتبى- . 

وفى ' القنية" : مسح المحاجم وصلى المحجوم أيامًا لا يجب عليه إعادة ما صلی إن 
زال الدم بمرة واحدة ۔انتہی-. 

وقال بحر العلوم فى ٴرسائل الأركان” : أما المسح بالماء فلا يكفى إلا فى حوالى 
القصد وسائر الجروح » وحوالى الدمامیل إن ضر وأفضى إلى وصول الماء إلى اجرح وما 
عدا ذلك لا ضرورة فيه -انتبى- . 

وفی ٴ البحر الرائق ” : اعلم أنا قدمنا أن الطهارة بالمسح خاصة بالخف والنعل» وإن 
المسح لا يجوز فى غیرھماء كما قالواء وينبغى أن يستثنى منه ما فى ' الفتاوى الظهيرية' 
وغيرها إذا مسح الرجل محجمه بثلاث خرقات نظاف أجزاه عن الغسل» هكذا ذكره 
الفقيه أبو الليث» ونقله فی فتح القدیر ‏ وأقره عليه ثم قال: وقياسه ما حول الفصد إذا 
تلطخ ويخاف من الإسالة السريان إلى الثقب» وهو يقتضى تقييد مسألة المحاجم با إذا 
خاف من الإسالة الضررء والمنقول مطلق -انتبى- . 
أى شىء تنجس فنحت طهر؟ . 

أقول: هو الخشب كما فى الأشباه”» وزاد عليه الحموى شق الخشب . 
أى عذرة دفنت فطهرت؟ . 

أقول: هى التى صارت ترابًا لانقلاب العين» فى " خسزانة الروايات” عن 
التاتارخانية : العذرات إذا دفنت فى موضع» فصارت ترابًا قيل : تطهر -انتهى- . 

وفى الدر المختار" : قذر وقع فى بئرء فصار طيتا طهر ؛ لانقلاب العين» به يفتى - 
انتهى- . 

وقال الحموى فى حاشية الأشباه" : العذرة صارت حمأة -أى طيئًا أسود- فيه 


نفع المفتى والسائل رھ ما يتعلق بتطھیر الأنجاس 
خلاف: والمختار قول محمد رحمه الله أنه يظهر» كذا يفهم من المجمع ” وشرحه المكى 
-انتبى- . 
أى شىء يطهر بالقسمة؟ . 

أقول: هو المثلى» فإنه إذا بال عليه حمر تدوسهاء فقسم أو وهب بعضه طهر 
الباقىء كذا فى الوقاية ٠‏ ثم لو جمع هل يعود نجسّاء فى ”الأشباه" : نسم . 
أى شىء نجس غسل بعضه فطهر؟ . 

أقول: هو الشوب الذى تنجس أحد طرفيهء ولم يعلم ذلك الطرف» فغسل 
البعض» وإن كان بغير تمر يحكم بطهارة الكل» هو المختار» كذا فى " خزانة الروايات” 
عن الخلاصة ٠‏ وقیل : يغسل الكل» وقيل : يتحرى ويغسل» ثم لو ظهر أنها فى طرف 
آخر هل يعيد الصلاة فى ' الخلاصة” نعم -والله أعلم- . 
أى جلد لا يطهر لو دبغ؟ . 

أقول: هو جلد الخنزير» فإنه نجس العين والآدمی؛ کذافی مواهب الرحمنٴ 
وفى البحر الرائق” الكلب من جعله نجس العين جعل كالخنزيرء وصحح فى البدائم " 
أنه لیس بنجس العینء وهو أقرب القولين إلى الصواب؛ وكذا صححه فى ٴالھدایة 
وتبعه شارحوه» كالسغناقى و الإتقانى ٠"‏ واختار قاضى خان نجاسة عينه» وفى " فتح 
القدير”: ويستثنى أيضا ما لا يحتمل الدباغة؛ كجلد الحية والفأرة» فلا يطهر بالدباغ - 
البق دن 
أى حيوان لحمه لا يطهر بالذ كاة؟ . 

أقول : هو الحيوان الذى يكون سؤره نجمسّاء قال فى ٴالبنایة“: ولو صلی ومعه لحم 
الثعلب المذبوح فی فتاوى قاضى خانٴ : أنه لا يجوز ۔انتہی-. 
الاستفسار : البساط النجس لو ألقى فى الماء الجارى ليلة ء فجرى عليه الماء ء هل 
يطهر؟ . 

الاستبشار: نعمء كذا فى رسائل الأركان” عن فتح القدیر ٴء وقال الزيلعى فى 
تبيين ا حقائق : حتى لو جرى الماء على ثوب نجس» وغلب على ظنه أنه طهرء يطهر 
وإن لم يكن ثمه عصبوح انتوح٣ر‏ 


نفم المفتى والسائل ٣‏ ما يتعلق بتطهير الأنجاس 

قلت : قد فعل هكذا بعض رفقاءنا فى سفر ا حج سنة إحدى وثمانین بعد الألف 
والمائتين من هجرة رسول الشقلین َء فناقشناه. فقال : يطهر فتجسسنا صراحته» فوجد 
كما قال» فالحمد لله على ذلك ۔ 
الاستفسار : قاء ملء الفم ء ولم يغسل فمه ‏ هل يطهر الفم بالبزاق؟ . 

الاستبشار : عند أبى حنيفة ومحمد رحمهما الله يطهر بالبزاق» ومثله إذا شرب 
الخمر ثم صلی بعد زمانء فإنه يجوز لطهارة فمه ببزاقه» وكذا إذا أصابت النجاسة بدنه» 
فلحسه بلسانه وبزاقه» وكذا الصبى إذا قاء على الثدى ثم مص الثدى مراراء حتى ذهب 
أثره طهرء کذافی فتاوى قاضى خان وكذا إذا أكلت الهرة الفأرة أو النجاسة. 
فمكثت ساعة» ثم شربت الماء لا يتنجس الماء ؛ لأن ما تنجس من فمه قد طهر بلعابه» كذا 
فى الهداية” . 

وقد خالف محمد رحمه الله فى جميع هذه المسائل» والأصل أن أبا حنيفة رحمه 
الله يجوز إزالة النجاسة بجميع المائعات الطاهرة» ومنها البزاق واللعاب ؛ وكذا أبو 
يوسف رحمه الله يجوزه» لکن عنده يشترط الصب وفی الصورة المذكورة یسقط الصب 
للضرورة» وأماعند محمد رحمه الله فلا تزول النجاسة إلا بالماء» فلا يطهر فی الصور 
المذكورة بالبزاق» كذافى النهاية . 
الاستفسار: مشى متنعلا على النجاسة الرطبة ‏ ثم مشى على الرمل . أو 
الرماد » أو التراب فمسحه . هل يطهر؟ . 

الاستبشار: نعمء كذا فى تبيين ا حقائق َء قال السرخسى : هو الصحیح؛ كذا فى 
النباية” . 
الاستفسار : طين تنجس فجعل منه كوزا بعد جعله فى النارء هل يطهر؟ . 

الاستبشار: نعمء كمافى تنوير الأبصار” . 
الاستفسار : عسل تنكس كيف يطهر؟ . 

الاستبشار: يجعل فى قدر ويصب الماء عليه» ويطبخ حتى يعود إلى مقدار الأول» 
هكذا يفعل ثلانًا مرات» شح أى شمس الأئمة ا حلوائی؛ کذافی القنية” ٠‏ وفى 
جامع الرموز : هذا عند الشيخين» وأما عندہ فلا يطهر أبداء ولم يذكروا قدر الماءء 


نفع المفتى والسائل ٤‏ ما یتعلق بتطهير الأنجاس 
ورأيت بخط بعض الثقات من أهل الإفتاء أن المنوين كافيان بعشرة أمناء -انتبى- . 
الاستفسار : نعل تنجس فد لكه وطهر ‏ ثم أصابه الماء » هل يعرد نجس؟ . 

الاستبشار: اختلف فيه» والمعتمد أن لا یعودء فى تبيين الحقائق” : ثم إذا فرك 
المنى يحكم بالطهارة عندهماء وفی أظهر الروايتين عن أبى حنيفة رحمه الله لاء حتى لو 
أصابه ماء عاد نجسًا عنده» ولا يعود عندهماء ولها أخوات: 

منہا: إن الخف إذا أصاب نجاسة ذلك» ثم وصل الماء إليه» ومنہا: الأرض إذا 
أصابته نجاسةء وذهب أثر النجاسة» ثم وصل الماء إليباء ومنہا : إن جلد الميتة إذا دبغ 
بالشمس ونحو ذلك من الدباغ ا حکمی : ثم أصابه الماء -انتبى- وفى ٴالدر المختار : ثم 
هل يعود نجس بعد فركه المعتمد لاء وکذا كل ما حكم بطهارته بغير مائع -انتبى- . 
الاستفسار : الشجر إذا أصابته نجاسة ء فمطر السماء » ولم يبق لها علیہا أ: »هل 
يطهر؟ . 

الاستبشار: نعم» كذا فى فتاوى قاضی خان" . 
الاستفسار : تلطخ حوالی الفصد بدمه » ويخاف من إسالة ا ماء عليه السريان إلى 
الثقب ء كيف يطهر؟ . 

الاستبشار: بمسح۔بثلاث خرقات نظائف؛ زاد فى قاضى خان : إن كان الماء 
متقاطراء قال ابن نجيم فى البحر الرائق : اعلم أنا قد قدمنا أن الطهارة بالمسح خاصة 
بالخف والنعل» وأن المسح لا يجوز فى غيرهما كما قالواء بوبه ينبغى أن يستثنى من ما فى 
الفتاوى الظهيرية ' وغيرها: إذا مسح الرجل محجمه بثلاث خرقات نظائف: أجزأه عن 
الغسل» هكذا ذكر الفقيه أبو الليث» ونقله فى فتح القدیرٴء وأقره عليه . 

ثم قال: وقياسه ما حول محل الفصد إذا تلطخ ويخاف من الإسالة السريان إلى 
الثقب - انتهى - وهو ما يقتضى تقييد مسألة اللحاجم با إذا خاف من الإسالة ضررء كما لا 
يخفى» والمنقول مطلق ۔انتہی- . 
الاستفسار : امرأة صبغت يدها بحناء نجس » أو صباغ صبغ الثوب بصبغ نجس , 
كيف يطهر؟ . | 

الاستبشار: يغسل ثلاث مرات» والأولى غسله إلى أن يصفو الماء» كذا فی الدر 


نفع الفتی والسائل ٤‏ ما يتعلق بتطھ.. الأنجاس 


المختار” . 
الاستفسار : عروة القمقمة أخذها بيد نجس ثم صب الماء على اليد . هل تطهر 
العروة أيضا أم؟ . 

الاستبشار : طهرت العروة أيضا بطهارة اليد تبعًا لەء كذا فى السراجية ٠‏ ونظيره 
مافى رد الحتار من أن البشر إذا تنجس فنزح ماءه كله بالدلو» وحكم بطهارة البثر 
يحكم بطهارة الدلو أيضاء ولا يحتاج إذا غسله على حدة؛ ومثل ما فى ” المضمرات” : أنه 
سئل أبو القاسم عن الذى يستنجى فيجرى ماء الاستنجاء تحت رجلهء قال: إن لم يكن 
خفه منخرقًا رجوت أن يتسع الأمر فى ذلك» ويطهر خفه حين يطهر موضع استنجاءه. 
الاستفسار : جبة تنجست كيف يطهر؟ . 

الاستبشار: يغسل بالمياه» فإذا وصل الماء إلى القطن ؛ فدلكها طهرت» كذا فى 
الفتاوى الحمادية' عن الجواهر” . 
الاستفسار : لو فرك المنى اليابس من البدن ء هل يطهر؟ . 

الاستبشار: نعم» كمافى الوقاية'» وتفصیل المقام أن المطهرات كثيرة : 

المطهر الأول: ا ماءء وهذا بالاتفاق بین أصحابناء ويشترط أن يكون طاهراء فإن 
الماء النجس لا يزيل النجاسةء فعلى هذا ا اء المستعمل لا يزيل النجاسة على رواية أبى 
یوسف رحمه الله ؛ لأنه نجس › نعم على رواية محمد عن أبى حنيفة رحمه الله هو مزيل 
لطهارته» كذافى النباية” . 

المطهر الثانى : غير الماء بشروط : أحدها: أن يكون مائلا سائلا كالخل ونحوهء 
وثانيها: أن يكون قالعاء أى مزيلا للنجاسة» وثالشبا: أن يكون طاهراء فلا تزول 
النجاسة بالسمن واللبن والدهن ؛ لأنه ليس بقالع» وماروى عن أبى يوسف رحمه الله أنه 
لو غسل الثوب بالدهن حتى ذهب أثره جاز» وكذا ماروى عن أن اللبن مزيل فضعيف». 
وخلاف الظاهر عنه» بل الظاهر عن أبى حنيفة وصاحبيه رحمهم الله خلافه. كذا فى 
البحر الرائق” . 

ولا تزول النجاسة بالدمء وبول ما یڑکل لحمه» وغير ذلك من المائع نجس ؛ لأن 
النجاسة ليست بمزيلةء وعن أبى يو سف : أن النجس يزيل النجاسة ؛ لکن يتنجس الثوب 


نفع المفتى والسائل ٦‏ ما يتعلق بتطهير الأنجاس 
بنجاسة النجس المزيل» فلو غسل الثوب النجس بالبول أو بالدم» يحكم عليه بطهارته 
٠‏ من البول» لکن يكون نجس بنجاسة الام حتى لا يكون حاننًا فى لبس فى هذا الثوب 
بول» ويحنث فى لبس هذا الثوب نجساء وللاختلاف فى طهارة المزيل ترك فى ` الهداية” 
و الکنز ‏ قيد الطهارة» لکن قد صحح السرخسى : أن النجاسة لا تزول بالنجس». 
ورجحه فى ' فتح القدير » وفى الدر المختار” : وما قيل: إن بول ما يؤكل لحم مزيل» 
فخلاف المختار . 

ثم الطهارة بغير الماء بكل مائع قالع هو مذهب أبى حنيفة وأبى يوسف رحمهما 
الله» وأما عند محمد وزفر والشافعی ومالك وأحمد رحمهم الله فلا يطهر الثوب إلا 
با ماءء ولا يجوز بغيره من المائعات» كذا فى معدن الحقائق . وقد مرت المسائل الخلافية 
قبل ذلك . 

المطهر الثالث : الدلك فى الخف والنعل ونحوهء وهذا عند الشيخين», وأما عند 
محمد رحمه الله فلا يطهر إلا بالغسل» وهو القياس» وهو قول زفر والشافعی رحمهما 
الله فى الجحديد» ومالك فى العذرة والبول» كذافى البناية"» ثم النجاسة إن كانت لا 
جرم لهاء أى لا بقى لها أثر بعد الجفاف لا يطهر إلا بالغسل» كما فى ' مختصر الوقاية”» 
وفى فتاوى قاضى خان عن أبى يوسف حمه الله : إذا ألقى عليه ترابًا فمسحه يطهر ؛ 
لأنہا فى معنى المتجسد -انتهى- . 

فى معدن الحقائق : هو الصحیح؛ وإن كانت النجاسة متجسدة كالعذرة والدم» 
وإن كانت يابسة يطهر بالدلك» وإن كانت رطبة لا يطهر إلا بالغسل عنده» وعند أبى 
يوسف رحمه الله : لو مسحه على سبيل المبالغة بحيث لم يبق لها ريح ولا لون طهرء 
وعليه الفتوی؛ كذا فى خزانة الروايات” عن السراجية” وعن الخلاصة ٠‏ وعليه عامة 
المشایخ وهو الصحيح -انتهى- . 

وقد صح رجوع محمد رحمه الله عن قولهء فأفتى بطهارة الخف بالدلك والمسح ما 
دخل الرى» ونظر عموم البلوى» كذا فی ٴ رسائل الأركان” . 

المطهر الرابع : الفرك وهو فى المنى الذى أصاب الثوب أو البدن» وهو شامل لمنى 
المرأة والرجلء وفى الخلاصة” : قيل : ا منی للمرأة لا يطهر بالفرك؛ لأن رقيق كالبولء 
قال قاضى خان :قال مجد 4 تة :ن اجى أنه لا افو ق )بین طی الررجل والمرأة» وأيضًا 


نفع المفتى والسائل ۷ ما يتعلق بتطهير الأنجاس 
شامل ما إذا سبقه مذى أولاء فيطهر بالفرك فى الصورتين» وقال أبو إسحاق الضریر : إِنما 
يطهر المنى بالفرك إذا كان إحليله طاهرا» بأن استنجى بالماء» وهكذا روى عن ا حسن عن 
أصحاينا . 

وقال السرخسى : مسألة المنى مشکلة؛ لأن الفحل يمذى ثم يمنى؛ فالمذى لا يطهر 
بالفرك إلا أن يقال : إنه مغلوب» فيجعل تبعاء كذا فى ' جامع المضمرات ٠‏ وأيضا شامل 
للبدن والشوب» فيطهران من المنى بالفرك» وهو الظاهر من المٰذھب؛ كمافى الدر 
المختار" » وبه أفتى بعض مشایخ بخارى وسمرقند لعموم البلوى . 

وروی ا حسن عن أبى حنيفة رحمه الله : أن الثوب يطهر بالفرك» والبدن لا يطهر 
إلا بالغسل» كذا فى ٴ الهداية"» والطهارة من المنى بالفرك إنما هو إذا كانت يابسة. وأما 
إذا كانت رطبة فلا يطهر إلا بالغسلء كذا فى تنویر الأبصار . وهذا الحكم عام فى كل 
ثوب» غسيلا كان أو جديدًاء وإن كان ذا طاقين» وهو الصحيح» فى ' خزانة الروايات” 
عن "العتابية” : ثوب ذو طاقين كالجبة» أصابه منى» ونفذت إلى البطانة ویسست: 
فظاهره يطهر بالفركء وفى البطانة اختلف المتأخرون» والصحیح أنه يفرك كالأعلى - 
کے 

وفى جامع الرمسوز : إطلاق المنى متناول للطاق الأعلى والأسسغل؛ وهو 
الصحیح؛ كما فى ' الزاهدى” -انتهى- وفى البحر الرائق" : أطلق الشوب» فيشمل 
الجديد والغسيل » فيطهر كل منہما بالفرك» وقيده فى "غاية البيان” بكون الثوب غسيلا 
احترازًا عن ا حدید؛ فإنه لا يطهر بالفرك» ولم أره فيما عندى من الكتب» وهو بعيد كما 
لا يخفى ۔انتہی۔ . 

ثم اعلم أن قال فى أ رسائل الأركان” : الفرك مختص با لمنی لا غيره» وقال فی 
القنية : وغیر المنى لا يطهر بالفرك» لکن یخالفه ما ذكره التمرتاشى من أن الدم الغليظ 
يطهر عنه الثوب بالفرك» وقال أبو یوسف رحمه الله : يطهر عن العذرة الغليظة» كما فى 
حاشية الحموى على الأشباه" -والله أعلم-. 

المطهر الخامس : المسح بالتراب» وذلك فى الصیقل؛ كالمرآة والسكين والسيف 
والزجاج وغيره ما لم يكن خشنّاء كما فى ' جامع الرموز" » فإن كان منقوشا لم يطهرء 
قال الكمال: ويتفرع عليه ما لو كانت الدجاسة على ظفره» فمسحها طهرت. وكذلك 


٠‏ نفع الفتی والسائل ۸ ما يتعلق بتطهير الأنجاس 
القصب والخشب ا لخراطی ؛ كذا فى حاشية الحموى . 

ولا فرق بين أن يكون النجس ذا جرم أو غيره» رطبًا كان أو يابساء كذا فى معدن 
ا حقائقٴء ولا فرق بين أن يكون المسح على التراب» أو صوف الشاة» أو الحشيش» أو 
غير ذلك» كما فى البحر الرائق ٴء فيطهر سكين القصاب بالمسح على صوف الشاة» كما 
فى فتاوى قاضى خانٴء ثم هل يطهر بالمسح أم يقل النجاسة» فى رواية یطھرء فلو قطع 
به البطيخ يحل أكله. وقیل : خلافهء كذا قال الزيلعى رحمه الله . 

المطهر السادس : ا مسح بخرقات مبتلة على موضع المحاجم وغيره» قال الحموى 
فى الملتقط" : إذا مسح الرجل موضع المحجمة بثلاث خرقات رطبات أجزأه عن الغسل 
کا سر 

أقول : فى ٴالقنیة” خلافهء فإنه قال: مسح ا حاجم موضع الحجامة» وصلى 
المحجوم أيامّاء لا يجب عليه إعادة ما صلی إن زال الدم بمرة واحدة ۔انتہی-. 

وفى ‏ رسائل الأركان" : أما المسح بالماء فلا يكفى إلا فى حوالى الفصد وسائر 
الجروح وحوالى الدمامیل إن ضرء وأفضى إلى وصول الماء إلى ا جرح وفيما عدا ذلك 
لاضرورة ۔انتہی-.. 

المطهر السابع : النارء فإن إحراق شىء أو طبخه يطهره» ألا ترى إلى رأس الشاة 
المتلطخ بالدم يطهر بالإحراق» ويؤكل مرقتهء والتنور إذا رش بماء نجس فيبس بالنار لا 
يتنجس الخبز» وقد مرت مسائل هذا الباب» وفى ”خزانة الروایات ”عن "الخلاصة*: 
الحديد إذا أصابته نحاسةء فأدخله فى النار قبل أن يمسحه أو يغسله. ينبغى أن يطهر - 

' + 

انتہی-. 

المطهر الشامن : انقلاب العينء فالخمر إذا صار خلا يطهر؛ لأنه شىء آخرء 
والخنزير وا حمار وقع فى المملحة صار ملحا يطهر» كما فى ”الهداية"» هذا عندهماء 
وعند أبى يوسف رحمه الله لا بطھرء كذا قال العينى عن " الذخيرة" . 

وفى رسائل الأركان” : أما انقلاب العين فتطهر الخمر اتفاقًا بالتخلیل ء وفى غيرها 
خلافء والفتوى على قول محمد رحمه الله -انتبى مختصرا- وفى ”خزانة الروايات* 
عن التاتارخانية عن ' الظهيرية” : العذرات إذا دفنت فی موضع حتی صارت تراباء 
قیل : يطهر -انتہے ۳( 


نفع المفتى والسائل ۹ ما يتعلق بتطھیر الأنجاس 

المطهر التاسع : نحت الخشب كما فى ٴالأشباہٴء وفى حاشية الحموى » وكذلك 
شق الخشب فيما يحتمله على ما صرحوا. 

المطهر العاشر : حفر الأرض بأن يجعل الأعلى أسفل» والأسفل أعلى» فيطهر› 
كما فى الفتاوى الخيرية . 

المطهر الحادى عشر : التقوير فى الفأرة إذا ماتت فى السمن الجامدء قال الحموى: 
والأصل فى ما روى عن النبى كَل 

أنه سئل عن فأرة تموت فى السمن؟ فقال: إن كان جامد ألقيت الفأرة وما حولهاء 
وأكل الباقى» وإن كان مائعا لاء ٠‏ ذ. .ر واية: انتفع به ولم يؤكل» ذكره القلانسى فى 
تبذيبه . 

المطهر الثانى عشر : دخول ا اء من جانب والخروج من جانب آخرء فالحوض 
الصغير إذا تنجس فدخل الماء من جانب» وخرج من جانب آخرء وإن كان قليلا يطهر. 
کمافی رد المحتار . 

المطهر الثالث عشر : إذابة القلعی النجسء فإنه يطهر بالإذابة» وقيل : لاء كما فى 
٠‏ شرح الجامع الصغیر ‏ للتمرتاشی؛ كذا قال الحموى. 

المطهر الرابع عشر : الدباغة لجلد الميتة» فأيما إهاب دبغء فق طهر يعنى الجلد الذى 
يقبل الدباغة» وأما ما لا يحتملهاء فلا یطھرء كجلد الفأرة والحية» كذافى فتح القدير " 
إلا جلد الخنزير» فإنه نجس العين والآدمى لكرامته» كذا فى 'الهداية . 

وذكر فى التحفة” : أن جلد الآدمى يطهر بالدباغة غير أنه لا يجوز استعماله 
وابتذاله لكرامته» كذا فى حاشية إله داد الجونفورى على الھدایة َء والکلب من جعله 
نجس العين جعله كالخنزيرء وصحح فی البدائع أنه ليس بنجس العين» وهو أقرب 
القولين إلى الصواب» وكذا صححه فى الهداية ٭ٴ وتابعه شارجوها كالإتقانى والكاكى 
والسغناقى» واختار قاضى خان فى ٴ فتاواه” نجاسةعينه» وفرع عليها فروعاء فاختلف 
التصحيح» والذى يقتضيه عموم ما فى ا متون؛ كالقدورى و الختار و الکنز ‏ طهارة 
عينه » وقد صرح فى عقد الفوائد شرح منظومة ابن وهب" أن الفتوى على عينه . 

وعليه يتفرع ماروى عن محمد رحمه الله أنه لو صلی على جلد كلب» أو ذئب قد 
ذبح جازت صلاته » كذا فی ' البحر الرائق ٴء وقد أردوا فرعا بعضها يتفرع على نجاسته . 


وبعضها على وطهارته» فإذا ذكى الكلب يطهر جلده على القول بطهارته» ولا يطهر 
خلدة ولا لحنه على القوال تَتجَاسََة 

وذكر فى السراج الوهاج" : أن جلد الكلب نجس وشعره طاهرء هو المختار 
بخلاف الخنزير» فإذا أصاب الخنزير ا ماءء فأصاب ثوبًا نجسه. سواء أصاب شعره أو 
جلده» بخلاف الكلب» فإنه لوأصاب شعره» وابتل به الشوب لا يتنجس» وذکر 
الولوالجى فى ٴ فتاواه” : الکلب إذا أخذ عضو إنسان أو ثوبه حالة الغضب لا يتنجس ؛ 
لأنه یأخذہ بالأسنان ولا رطوبة فيباء وإن أخذہ فى حالة المزاح يتنجس ؛ لأنه يأخحذه 
بالأسنان والشفتين» وفیہما رطوبة فيتنجس -انتهى- وفی القنية ' عن الوبرى عضه 
الكلب» ولا یری بللا لا بأس به -انتبى- . 

وهذا ناظر إلى وجود المقتضى للنجاسة -يعنى الریق- سواء كان راضيًا أو غضباناء 
وهو الفقهء فلا يتنجس مالم ير البلل فى ' الصيرفية ' هو الختارء ولا تخصيص لهذه 
المسألة على أحد القولين» بل يتفرع على كليهماء وأما على القول بنجاسته فظاهر » وأما 
على القول بطهارة عينه» فلأن لعابه نجس . 

وا يتفرع على القول بالطهارة ما ذكر فى السراج الوهٌاج ” والولوالجى وغيرهما : 
أن أسنان الكلب طاهرة» وأسنان الآدمى نحسة ؛ لأن الکلب تقع عليها الذكورة» بخلاف 
الآدمى والخنزير -انتبى- وقد فصل فى البحر الرائق" هذا المبحث بأحسن ما ينبغى» 
فليراجع إليه . 

وبيع الجلد المدبوغ يجوز عندناء وللشافعى رحمه الله فيه قولان» والصحيح من 
مذهبه كمذهبناء وأما بيعه قبل الدباغ فباطل عندنا وعند جماعة العلماء» وحكى النووى 
عن أبى حنیفة رحمه الله جوازه» وهذا سهو منه» وفى جواز أكل الجلد المدبوغ من حيوان 
لا یؤکل قولان عند الشافعى» كذافى البناية . 

جلد الميتة بعد الدباغ إذا كان من حيوان مأكول اللحم» قال بعضهم : يجوز أكله ؛ 
لأنه طاهر کجلد الشاة المذكاة» وقال بعضهم: لا يجوزء وهو الصحیح ؛ لأنه جزء من 
الميتة» وأما إذا كان جلد ما لا يؤكل لحمه كالحمار» فلا یڑکل إجماعاء كذافى البحر 
الرائق عن السراج الوهاج ٠‏ وفى القنية ' عن شط : أى ' شرح الطحاوی ‏ وبق: أى 
البقالى دبغ الجلد بودك المبتة» ثم غسل طهر وما تشرب منه فهو عفوء والظاهر أن هذا 


نفع المفتى والسائل 6١‏ ما يتعلق بتطھیر الأنجاس 
بالاتفاق . 

وفيها عن عتج : أى العلاء التاجرى الكيمسخت المدبوغ بدهن الخنزير إن غسل 
طهر» ولا يضر بقاء الأثر» وفيها عن ' الفتاوى البخارية ٴ : الجلود التى تدبغ فى بلدنا ولا 
يغسل مذبحهاء ولا يتوقى النجاسات فى دبغهاء ويلقونهبا على الأرض النجسةء ولا 
يغسلونها بعد تمام الدبغ » فهى طاهرة يجوز اتخاذ المكاعب والخفاف وغلاف الكتب 
والمشط والدلاء منہاء رطبًا كان أو يابسًا ۔انتہی- . ۱ 

المطهر الخامس عشر : الذكاة فى محلها من أهلهاء فيطهر الجلد به » ولا يطهر بذكاة 
المجوسى » وقد صحح الزاهدى فى القنية ' و المجتبى" : أنه لا يشترط لطهارة الجلد کون 
الذكاة شرعية» والأظهر هو الاشتراط » كذافي الدر الختار . 

المطهر السادس عشر : يبس الأض بالشمسء كذا فى القدوری؛ قال فى المنافع" : 
قید الشمس اتفاقى» حتى لو جف بالظل يكون هكذا ۔انتہی- هذا عندناء وعند زفر 
وأحمد والشافعى رحمهم الله لا یطھرء كذافى معدن ا حقائق ٴ وفی البحر الرائق : 
ویتگ حكمها كل ما کان ثابتا فيباء كالحيطان والأشجار والکلاً والقصب ونحوه 
فيطهر با جعاف: وهو المختارء كذا فى * الخلاصة” 2 فإن قطع الخشب والقصب» وأصابته 
نحاسةء فإنه لا يطهر إلا بالغسل . 

وأما ا حجر إن كان أملس لا يطهر إلا بالغسل» وإن كان يشرب النجاسة كالحجر 
ال اي كيو قال زهي اريت 

وفی النباية ' إن كان الآجر مفروشة فحكمها حكم الأرض» وإن كانت موضوعة 
تنقل وتحول» فإن كانت النجاسة على الجانب الذى يلى الأرض جازت الصلاة علیہاء 
وإن كانت على الطرف الذى قام عليه المصلى» لم تجز كذا فى ' السراج الوهاج” -انتهى . 

المطهر السابع عشر : طرح التراب الكثير فى الماء الذى وقعت فيه نجاسةء فتغيرء 
فزال التغير» فإنه يطهر فى الأشبه بمذهب أبى يوسف رحمه الله» ولم يطهر فی الأشبه من 
قول محمد رحمه الله والصحيح الثانى» كما فی شرح الجامع الصغير ' للتمرتاشى» 
كذافى غمز عیون البصائر . 

المطهر الثامن عشر : نزح البئر إذا تنجس» ولنذكر ههنا بعض مسائل البئرء فنقول : 
قليل النجاسة كالبعرة والبعرتين لإ يفسيل ا لام استحجس ام وا حجد الفاصل فى القليل والكثير 


المفتى والسائل o۲‏ ما یتعلق بتطھیر الأغاس 
الاعتماد كما فى ”الهداية ٠“‏ ولذا قال فى الفیض : إن تقیید الفقهاء بالبعرة والبعرتين 
اتفاقى فما فوق ذلك كذلك» كذا فى "الدر المختار . 

وقيل : إن الكثير أن يأخذ ثلث الماء» وقيل : أن يأخذ ربع وجهه» وقيل : : أن يأخذ 
أكثره» وقيل : أكثره» وقيل : أن يأخذ كله» وقيل : إن لا يخلو ولو عن بعرة» كذا فى 
”فتح القدير” . 

وصحح فى ”البدائع " و" الكافى * للنسفى ما صححه فى الهداية”» وفى ” معراج 
الدراية* ': هو المختارء ولا فرق فى حکم المذكور بین آبار الفلوات والأمصارء وهو 
الصحیحء وكذا لا فرق بين البعر الرطب واليابس» والمنكسر والصحیح؛ وا لى 
والروث والبعرء لشمول الضرورة» وهو الظاهر» وبعضهم يفرق» كذا فى تبيين 
الحقائق . 

وقال الإمام التمرتاشى : اختلف فى آبار البيوت» فمنهم من قال: یفسدہ؛ لأن 
الضرورة معدومة» فإنما الضرورة فى آبار الفلوات لنى ليس لها رؤوس حاجزة» 
والأصح التسویةء كذا فى الكفاية . 

رھ و مھت حر 
قبل أن تفتت ويتلون اللبن بهاء كذا فى ”تنویر الأبصار . 

وفى ” القنية”: ”شم“ أى شرف الأئمة المكى : تقاطر بول فى البئر مثل رؤوس الدبر 
لا يتنجس -انتبى- وفيها من كص أى الركن الصباغى ضرط فى ماء البئر لا يتنجس - 
انتہی- . ۱ 
والأصح أنه لا نزح فى بول الفأرة» ولافی خرء حمام أو عصفورء وكذا سباع 
الطير فى الأصح» كذا فى الدر الختارٴ لا عبرة للغبار النجس؛ إما العبرة للتراب 
النجسء كذا فى ”القنية“ عن عك" أى عين الأئمة الكرباسى وقع أى القاضى عبد 
الجبار . 

وإذا كانت النجاسة كثيرة وقعت فى الماء» ففيه قياسان: أحدهما: ما ذهب إليه بشر 

من أنه لا يطهر لاختلاط النجاسة بالجدران وغيره من ع الأحجار» وثانیہما: أنه لا ینجس؛ 

لأنه كالماء ا لمجا رىم( انكلم يۆ جذ من أعبلا ونع من أسبفل م فصان كحوض الحمام: 


نفم المفتى والسائل ۳" ما يتعلق بتطهير الأنجاس 
ولهذاروى عن محمد رحمه الله : اجتمع رأبى ورأى أبو يوسف رحمه الله على أن البئر 
لايتنجسء كذافى ٴ رد المحتار . 

وعندنا القياس متروك» بل مسائل البئر مبنية على اتباع الآثار» وكان نزح البئر 
طهارة لها بإجماع السلف من غير توقف على غسل الأحجار وغيره» كذا فى النهاية ٠‏ 
وهل يشترط إخراج ما وقع فى البئر فى طهارته؟ ففى سائر الكتب نعم» ويستثنى منه 
مواضع الضرورةء ففى البزازية' : عظم نجس وقع فيه» وتعذر إخراجه» يجعل نزح 
الكل كغسل العظم: فيفيد أنه يطهر بالنزح لتعسر الإخراج» کذافی غمز عیون 
الأبصار” . ٰ ۱ 

الواقع فى البشر لا يخلو من ثلاثة أوجه: إما أن تكون فأرة ونحوهاء أو دجاجة 
ونحوها» أو شاة ونحوهاء ولا یخلو إما أن يخرج حيا أو ميتاء وبعد الموت إما أن يكون 
منتفحًا أو لاء ولکل من هذه الصور أحكام على حدة . 

فان خرج ا حیون غير منتفخ ولا متفسخ ولا متمعط. فإن كان كآدمى ومثله سقط 
وسخلة وجدی واوز كبير ينزح كله» وإن كان كهرة وحمامة نزح أربعون من الدلاء 
وجوبًا إلى ستين ندبّاء وإن كان كعصفور وفأرة فعشرون إلى ثلاثين» وما بين حمامة 
وفأرة فى الحثة كفأرة» وما بين دجاجة وشاة كدجاجةء كذا فى تنوير الأبصار و الدر 
المختار . 

والستور وا حمامة والبط والأوز کالدجاجةء ذكره البرجندی فى شرح النقاية » 
فينزح أبعون دلوا إيجاباء وستون استحبابًا على رواية القدورى» والمذكور فى الجامع 
الصغير” و" الخلاصة” وغيرهما أن الأربعين بطريق الإيجاب إلى خمسين بطريق 
الاستحباب . 

ولا يشترط التتابع فى النزح» حتى لو نزح عشرين فى اليوم» وعشرين فى غد 
جازء کذافی فتاوى قاضى خان . 

بئر تنجس ماءه ونضب» ثم عاد ا اء؛ لا يكون طاهرا عند أبى يوسف رحمه الله 
حتى ينزح » وعند محمد رحمه الله يطهر؛ لأنه كالنزح» ذكره فى التجريد » وفى 
الخانية” : الصحیح قول محمد رحمه الله » كذا فى الفتاوى الحمادية . 

لا فرق بين أن يموت ا حیوان الذى وقع فی البثر فيه أو مات خارجهء وألقى فيه إلا 


نفع المفتى والسائل ہو ما یتعلق بتطھیر الأۓجاس 
الميت الذى تجوز الصلاة عليه؛ كالمسلم المغسول والشهيد النظيف. والآدمى إذا خرج 
حیاء ولا نجاسة على بدنه حقيقة وحكمًا لم يفسد ا ماءء وروی عن أبى حنيفة رحمه الله : 
أنه ينزح فى الكافر ؛ لأن بدنه لا يخلو عن نجاسة وإن أخرج ميتاء وكان مسلمًا طاهر لم 
يفسد» وإن كان وقع قبل الغسل فسدہ وفى الکافر يفسد قبل الغسل وبعده»ء والخنزير 
يفسده مات أو لم يمت. وكذا الكلب على قول» وأما على قول طهارة عينه فلا يفسد ما 
لم يصل الماء إلى فمه» هو الأصح . 

وباقى ا حیوانات إن علم عليها النجاسة يكون حكمه حكم النجس الذى وقعء وإلا 
فإن كان ما یڑکل حمهەء فلا يوجب التنجس أصلاء وإن كان ما لا يؤكل ففيه اختلاف» 
ہبج ال ا ل 
'البحر الرائق” . 

بقر ونحوه يخرج من البئر حياء لا يجب نزح شىء مالم تعلم النجاسةء وإن كان 
الظاهر اشتمال بولها على أفخاذهاء كذا فى ”رد المحتار”" . 

وقعت فأرة فنزح عشرون دلواء ولم تخرج لا تطهر ما لم تخرج» كذا فى " المنافع” 
عن المبسوط ‏ . 

وفى العتابية ” : لو وقع فى البئر عظم أو خشبة أو خرقة متلطخة بالنجاسة» فتعذر 
إخراجهاء فإذا نزح الماء طهر العظم والخشبةء وإذ تعذر نزح الفأرة طهر للضرورة. 

وفی جواهر الفتاوی : مکعب صبی وقع فی بئر» وبالغوا فى طلبه ولم يجدوه. 
فإذا نزح جميع ا ماء فلا بأس بەء وكذا ا حکم فى العصفور وقطعة فراش صبی٠‏ وكل ما 
يتعذر إحراجهء كذافى خزانة الروايات” . 

الحكم فى ا حیوانات قيل : معتبر بأكل لحمها وغيره» فإن كان مأكول اللحم لا 
یفسدہ وإلا يفسد» وقيل : يعتبر بسؤر» وفی شرح مختصر الكرخى : أن فى الحيوان 
المكروه السؤر کالسنور والدجاجة المخلاة والفأرة والحية والفرس والبرذون تنزح منها دلاء 
على سبيل الاستحباب فى رواية الحسن عن أبى حنيفة رحمه الله» كذا فى ' البناية”. 

إن وقع فيها فأرتان» أو أكثرء فعن أبى يوسف رحمہ الله : أن الأربع كفأرة واحدة» 
وا حمس كالدجاجة إلى التسع ء والعشر كالشاة» وعن محمد رحمہ الله : أن الفأرتين إذا 


كانتا كهيئة الدجاجة ينزح أبعون. رفي الهرتين نچ ماءها ۶ل .ولو كانت الفأرة 
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نفع المفتى والسائل 00 ما يتعلق بتطهير الأنجاس 
مجروحة نزح جميع ا ماء كذا فى تبيين الحقائق . 

الفأرة إذا وقعت هاربة من الهرة ينزح كله؛ لأنبا تبول» وكذا إذا كانت مجروحة 
أو متنجسة, أو غير ذلك» والشاة إذا وقعت هاربة من السبع نزح كلهء خلاقًا محمد 
رحمه الله . 

وکل حیوان سؤره نجس ينزح به كله» وإن مكروهاء فيستحب نزحه فی رواية» كذا 
فى مجمع الأنبر "» وإن انتفخ الحيوان» أو تفسخ أو وقعت نجاسة» وإن كانت قليلة 
كقطرة البول نزح كله» صغر الحيوان أو كبر كذا فى ' الهداية ‏ وغيرهاء وإن كانت البئر 
ذاعين عين جارية» لا يكن نزح كلهاء أخرج مقدار ما كان فيها. 

المطهر التاسع عشر : قسمة المثلى» كما ذا بالت حمر على حنطة تدوسهاء فقسم أو 
غسل بعضه. أو وهب بعضه. طهر الباقى» كذافى الوقاية”. قال ابن نجيم فی 
'الأشباه”: وفى التحقيق : لا یطھرء وإنها جاز أكل الانتفاع بالشك فیہاء حتى لو جمع 
عادت -انتهى - . 

المطهر العشرون : غسل بعض الثوب. فإن الثوب إذا تنجس طرف منه» ولم يعلم 
الطرف النجس؛ وغسل البعض طهر الكل» وإن كان بغير تحر» ثم لو ظهر أنها فى طرف 
آخرء هل يعيد الصلوات؛ فی الخلاصة" نعم» وفى ٴ الظهيرية” لا يعيد إلا الصلاة التى 
هو فيباء كذافى الدر الختارٴء وفى' السراجية”: إذا اشتبه موضع النجاسة من 
الشوب؛ ذكر فی شرح الطحاوى' أنه يغسل الكل» وأفنتى شسيخ الإسلام على 
الإسبيجابى أنه یتحری ويغسل -انتهى- . 

وفى خزانة الروايات عن الخلاصة : إذا تنجس طرف الثوب ونسيه» فغسل 
طرفًا بغير تحجرء حكم بطهارة الثوب» وهو المختار -انتہی- والله أعلم . 

ولقد شرحت المقام» وفصّلت المرام» لتكشف حقيقة ا حالء كُنه المقال» وقد بقى 
بعد خبايا فى زوايا المقام» نذكرها فى تأليف آخر على التمام» لیحصل مرام من رام . 
الاستفسار : تنجست ا حصی ء هل يطهر باليبس؟ . 

الاستبشار: نعم» فإن حكم الأرض إذا تنجست» فجفت وذهب أثرها طهرت» 
كذافى فتاوى قاضی‌جانؤ> 


7 المفتى والسائل ۵ مایتعلق بالاستنجاء والبول ب الشائط 
نے ہے سے ٹووویھودنسنیے سس سے 
الاستفسار: وب رقیق تنجس فغسله » ولم يبالغ فى لفسرة خرف سك ا هل 
يطهر؟ . 

الاستبشار: نعم للضرورة» وهو الأظهرء كذافى الدر المختار . 
الاستفسار: حشيش نبت من الأرض فى الماء النجس ؛ فارتفع من الماء باضه : 
وبعضه فى الماء ء هل هو طاهر؟ . 

الاستبشار : البعض الذى فی ا ماء النجس نجس امجاورة النجس › ا ارتفع إذا 
ا لأن الحشيش والأشجار والكلأ ما دامت قائمة على الأرض لها حكم 
الأرض على المختار» كذا فی خزانة الروايات . 


ما يتعلق بالاستنجاء والبول والغائط ؤغيره 
الاستفسار : هل يجوز البول قائما؟ . 
الاستبشار: نعم یجوزء لکن يكره» كذا فى ' السراجیة٭ء وما أخرج البخارة, عن 
النبى يك أنه أتى سُباطة قومء فبال قائمّاء اختلف فى توجيبه : فقيل : إغا بال قائما إذ كان 
به وجع الصلب» وقيل : معناه قائما على باطن الركبة» وقیل : تعليما للدعوازء كذا كال 


العينى فى البناية . 
الااستفسار : هل يجور الاستنجاء بماء زمزم؟ 2 


الاستبشار : يكره» لا الاغتسال» كذافى الدر المختار" : أو أخر ا حج. 
الاستفسار : هل يجوز الاستنجاء بماء سخين فى أيام الشتاء؟ 

الاستبشار: نعم» فإن الاستنجاء بالماء المسخن فى الشتاء کالاستنجاء با ماء البارد 
فى الصيف. لکن ثوابه دون ثواب من استنجى بالبارد» كذا فى خزانة الروايات . 
الاستفسار : غسل ائخرج ‏ ثم الإصبع من غير مبالغة ء فلم تذهب الرائحة ء هل 
يطهر؟ . ١‏ 

الاستبشار : لاء فى ' الدر المختار ٠"‏ ويشترط إزالة الرائحة منہاء وعن المخرج إلا 
إذا عجزء والنامرججبه غافلوند 


نفع النتى والسائل ۷ مايتعلق بالاسةنجاء والبول والغائط 
الاستفسار : هل يجوز أن يستنجى فى جحر الفلاة؟ . 

الاستبشار : لا ينبغى له ذلك» فإن يخاف أن يصيبه أذى من الجن» وروی عن النبى 
اة قال : "لا يبولن أحدكم فى الجحر فإنها مساكن الجن»» كذا فى " خزانة الروايات” عن 
'البستان" » ولذا كره الاستنجاء بعظم؛ لأنه زاد ا حنء وروث لأنه زاد دوابہم . 

ومن آداب الاستنجاء : أن لا يمس ذكره بيمينه» كذا فى شرعة الإسلام » ولا 
يستنجى باليمين» إلا إذا لم تكن له يد یسری» ومن شلّت يداه ولم يجد من يصب عليه 
ا ماءء ترك الاستنجاءء كذا فى مطالب المؤمنين . 

الغسل فى موضع الاستنجاء غير مقدر؛ لكنه يغسل حتى يطمئن قلبه» كذا فى 
'السراجية' » وینبغی إزالة الرائحة عن اليد وعن موضع الاستنجاء حتى الإمكان» 
والناس عنه غافلون» كذا فى ٴ الدر المختار » واليد تطهر لطهارة موضع الاستنجاء؛ لا 
يحتاج إلى غسله بعده» كذا فى السراجية . 

المرأة لا تدخل إصبعها فى فرجهاء بل تغسل ما ظهر منہاء فإن غسلت براحتها 
كفاهاء کذافی فتح القدير . 

وقد ورد النہی عن البول فى المغتسل» والماء المجتمع» وفى أبواب المساجد» وفی 
الهواءء وعلى القبرء كذا فى البناية . 

ولا يدل اقات إل مر رالراس: ولا يتنحنح» ولا يبزق فيه» ولا يمتخطء ولا 
يطول القعودء فإن یورث الباثور» وينكس رأس حياء ما ايتلى به» کذافی خزانة 
الروايات ء ويكره الاستنجاء بالعظم والروث؛ لأن الأول طعام الجن» والثانى طعام 
دوابهمء كما هو المأنهور. 

وقد خرج الزيلعى فى ' تخريج الهداية' مايدل على أنبما من طعام الجن» 
وبالرجيع والطعام والفحم والزجاج والورق» أى ورق الکتاب٠‏ أو ورق الشجرء 
والخزف والقصب والشعر والقطن والخرقة وعلف الحيوان» مثل ا حشیش؛ كذا فى 
البحر الرائقٴ عن ٴ السراج الوهاج ٠"‏ ويجوز بقطعة الخشب والذهب والفضة فی أظهر 
الروايتين» كما يجوز بقطعة الديباج» کذا فی "النہایة “ ۔ 

إذا استنجی با چچ وی فالخل يعدم أدبم إن لم يجاون النجاسية مخرجهاء وإلا 


۸ 
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فلم یجز إلا با ماء؛ لأن المسح لا يكفى» وقیل : الغسل بعد الاستنجاء سنة فى رمانناء كذا 
فی الھدایة سئل الحسن الحسن البصرى عن الاستنجاء بالماء» فأجاب : أنه سنةء فقيل 
له : كيف ورسول الله پا والخيار من الصحابة قد تركوه؟ فقال: إنہم كانوا يبعررن بعراء 
وأنتم تغلطون ثلطّاء كذا فى حاشية آ الهداية " للجونفوری . 


الاستفسار : من صلی متعمدا بغير طهارة » هل يكفر؟ . 

الاستبشار : يكفر» وقيل : لاء وهو ظاهر المذهب» كمافى الدرالمختار » وفی 
' السراجية" : إن فعل ذلك استخفافًا یکفرء وإلا لا ۔ 
الاستفسار : صلی إلى غير القبلة » أو فى ثوب نجس » هل يكفر؟ . 

الاستبشار : قيل : یکفر والصحيح أنه لا يكفرء كذا فى البناية ' عن المحيط” فى 
باب التيمم . 
الاستفسار: من لم يجد ماء يكفى للوضوء ولا ترابا نظيفًا ٠‏ كيف يصلى؟ . 

الاستبشار : عند أبى حنيفة رحمه الله یقضیہا عند وجدان ا مطھر ء وعندهما عليه أن 
يتشبه بالمصلين» ثم یعیدء وعليه الفتوى» كذا فى الدر المختار . 
الاستفسار : مراهقة صلت بغير طهارة أو عريانة » هل تؤمر بالإعادة؟ . 

الاستبشار: نعم؛ لان الصلاة بغیر الوضوء والستر غير مشروعة» بخلاف مالو 
صلت بغیر قناع وخمار حيث جازت استحسانًا؛ لقول النبی اة : لا تصلى حائض بغير 
قناعء فلا يتناول غير الخائض» كذا فى جامع المضمرات شرح القدورى” . 
الاستفسار : رجل يصلى مع قوم . وأحدث فاستحيى من أن يظهر ذلك : فكتم 
وصلى كذ لك مع الحدث ؛ هل يحكم بکفرہ؟ . 

الاستبشار : لا يكفر ؛ لأنه غير مستبزئ» ومن ابتلى بذلك بضرورة أو لحياءء 
ينبغى أن لا يفسد بذلك الصلاة» بل يقوم ولا يقرأ شيئًاء وإذا انحنى لا يريد الركوع ولا 
يسبح» ولا يفعل شْيءًامن_أعمال الصلاة الا بقع فى ادا الصلاة مع الحدث» كذا فى 
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خزانة الروايات” . 
الاستفسار : من ترك الصلاة متعمداء هل يكفر؟ . 

الاستبشار : الصلاة أفضل الأعمال» حتى قيل : ہیں و وت 
وردت فی أداءها أحاديث» ووردت فئ جزاء تركها أخبار شديدة : 

منہا: ما رواه ابن ماجة أن النبى يي قال : «قال الله تعالى افترضت على أمتك 
تنس شارت وسهدت وی نخدا انام يجان غ ارک ل انار لے 
يحافظ عليبن فلا عهد له عندی» . 

ومنہا : ما رواہ أبو داود أن النبى ية سئل أى الأعمال أفضل قال : «الصلاة 
لوقتها» . 

ومنها : ما رواه الترمذی أن النبى و قال : «بين الکفر والإيمان ترك الصلاة» 

ومنہا: ما روى أنه أنزل الله تعالى فى بعض كتبه السابقة : تارك الصلاة ملعون» 
وجاره إن رضى به ملعون» كذا فى نزهة المجالس ” لعبد الرحمن الصفورى . 

ومنها: ما نقل في مجالس الأبرار أن النبي ية قال: من ترك الصلوة متعمدا فقد 
كفر . 

ومنها: ما نقل الغزالی فی إحياء العلوم  :‏ الصلاة عماد الدين» فمن تركها فقد 
هدم الدين ء قال الشوكانى : هذا ا حدیث ضعفه الفیروزآبادی فى المختصر” » وكذا 
السخاوی -انتبى- . 

ومنہا: ما رواه أحمد بن حنبل رحمه الله أن النبى ب قال : «من حافظ علیہا كانت 
له نورا وبرهانًا ونجاۃ يوم القيامة ومن لم يحافظ علیہا لم تكن له نور ولا برهانًا ولا نماة 
وكان يوم القيامة مع قارون وفرعون وهامان وأبى بن خلف» . 

ومنہا: مافى إحياء العلوم : الصلوات الخمس تذهب الذنوب» كما يذهب 
الماء الدرن» . 

ومنہا: ماروی أن عیسی على نبينا وعليه الصلاة والسلام مر على قرية كشيرة 
الأشجار والأنبار» فأكرمه أهلهاء فتعجب من حُسن طاعتہمء ثم مر عليها بعد ثلاث 
سنين» فرأى الأشجار يابسة » والأنہار ناشفة» وهى خاوية على عروشهاء فأوحى اللہ 
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فی نزهة الجالس . 

وقد اختلف الصحابة والتابعون فى كفر من ترك الصلاة متعمدا وجزاءه» فقال من 
الصحابة سيدنا عمر و عبدالله بن مسعود وعبد الله بن عباس ومعاذ بن جبل وجابر بن عبد 
الله وأبو الدرداء وأبو هريرة» وعبد الرحمن بن عوف رضى الله عنہم ومن غير الصحابة 
أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه وعبد الله بن المبارك والنخعى وأيوب السختيانى وأبو 
داود الطیالسی وأبو بكر بن أبى شيبة : ”أن من ترك الصلاة فى وقت واحد عمد بلا عذر 

وقال حمّاد بن زيد بن ومكحول والشافعى ومالك : لا یکفر ولکن يُقتل» وعندنا 
لا یکفر ولا يقتل ويعزر تعزيرا. 

والأحاديث الدالة على كفر التارك محمولة على الزجر والتوبیخ؛ وبا جملة من 
ترك الصلاة» فقد أتى كبيرة عظيمة يعاقب عليها عقابًا شديدا إن لم يتب» فقد ورد أن أول 
ما يحاسب العبد يوم القيامة الصلاة . 
الاستفسار : من قطعت يداه ورجلاه ولوجه جراحة لا يقدر على الوضوء ولا 
على التيمم هل تسقط عنه الصلاة؟ . 

الاستبشار : لا يسقطء بل يصلى بلا وضوء ولا تيممء ولا إعادة عليه؛ وهو 
الأصح» كذا فى الدر الختار عن الظهيرية . 
الاستفسار : هل يجوز تأخير الصلاة عن وقتہا لعذر من الأعذار؟ . 

الاستبشار: نعم يجوز التأخير لعذر لا يمكن به أداء الصلاة في وقتها بمعنى أنه لا 
يأثم عن التأخير» لا أنه لا يجب القضاء . 

قال الرومى فى ' مجالس الأبرار” : الأعذار المبيحة لتأخير الصلاة ستة : الإغماء 
والنسيان والنوم والجنون وا حیض والنفاس وفيما عداها لا يجوز تأخيرها -انتہی- . 

قلت : ا حصر باطل» فههنا أعذار أخرى أيضاء سوى الأعذار المسطورة يجوز 
التأخير بہا: 

منہا عدم القدرة على_الإبباء م فان المريض إذصاںبجیث لا پقدر على الإيماء أیضا 
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بجر #1 التاخير عق الوقت» كما قن الوقاية “+ :زلا رق ی اعت 

قبل : إن كان أقل من اليوم والليلة يجب القضاء علي وإلالا هو الصحيح. كذا 
فى جامع المضمرات”. وقیل : سقطت إلى قضاءء وإن كان التعذر عن الإيماء أكثر من 
يوم وليلة» هو الصحیح؛ كما فى "جامع الرموز و الھدایةٴء والأول هو قول فخر 
الإسلام وشبخ الإسلام وقاضى خان وبه قال مالك ٠‏ 

وفى الفتاوى الظهيرية ٠‏ وعليه الفتوی كذا فى البناية ٠‏ واختار صاحب 
تنوير الأبصار” . واختارہ فى "ا حلاےۃ“ وصححه فى الينابيع ٠"‏ وجزم به الولوا جی 
صاحب التجنيسس * مخالفًا لما فى ”الھدایٹ وجزم به صاحب ٴالکنزٴ فی الكافى”. 
كذا فى البحر الرائق ٠‏ ورجّحه ابن الهمام فى فتح القدير" بالقیاس على المغمى عليهء 
وقال قاضى خان فى ” فتاواه”: لأن مجرد العقل لا يكفى لتوجه الخطاب» ذكر محمد فى 
النوادر” من قطعت يداه من المرفقين» ورجلاه من الساقین لا صلاة عليه فعلم أن مجرد 
العقل لا يكفى -انتبى- . 

لنت : هذا مسخالف ما فى الدر الخشار“ من أن الأصح أنه يصلى بلا وضوء 
وتیمم» ولا يعيد الصلاة - والله أعلم- . 

دكا یخی آذ یعلم آن ما ذکرنا من أن فى الال لين عدم سر الاو ان 
داد کثرت الفواثت وعدم سقوطها عند القلة وسقوطها عند الكثرةء هو الأصعء لا کما 
يهم من بعض الكتب أن فى المسألة أقوالا : ثة: السقوط مطلقّاء وعدم السقوط 
مطلقاء والتفصيل ضرح ابن نمیم المصرى رحمہ الله کی "الس ال اتی *. 

ومنہا: عذر السعی للعيال» ففی ”المجتبى “: الأصح أن تأخير الصلاة بعذر السعى 
کی ا جال يجوز - انتبى- فلو كانت امرأة لو اشتغلت بالصلاة ييكى ولدهابالجوع ؛ 
ويضر عليه ضررا غالباء وإن أرضعته يفوت الوقت» جاز لها أن ترضعء وتؤخر 
الصلاة» سی : أى سيف سائلى» شم : أى شرف الأئمة المكى » كذا فى "القنية” باب من 
يمتلى بأمرين يختار أهونهماء وكذا القابلة تخاف أن هوت الولد لو اشتغلت بال دہ ب 
بأس بأن نؤخر الصلاة» وتقبل على الولدء كما فى " البحر الرائق” عن الولوالجى . 

ومنہا: الخوف على ماله أو نفسه» فإن المسافر إذا خاف ذهاب الرفقة وقطاع 
الطريق واللصوص› جاز له تأخير الصلاة , كذ رفي رچزانۃ الرزواياف ن 
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و استغاثة الغير بحيث لو لم يغثه يفوت نفسهء فإذا رأى ا حریق والغريق يغرق 
أو يحرق» أو المستغيث یستغیث؛ ويخاف فوت الوقت» فالانحاء والإغاثة أولى؛ لأن 
للصلاة بدلا » وهو القضاءء أما الهالك لا يحيى فى الدنياء وإن كان فى الصلاة يقطع ؛ 
كذا فى ”مطالب المؤمنين . 

وما رف الهزية عند التقاء الصفوف ولمعان السیوف؛ ألا تررى إلى أن النبى 
ا أخر يوم الخندق عند ملاقات الصفين بعض صلاته» كما فى الصحاح ٠‏ 
الاستفسار : الد خول فى الصلاة بالسنة أم بالفرض؟ . 

الاستبشار: بہما؛ لان التكبير فرض» ورفع اليدين سنة» وهذه المسألة من المسائل 
النی تحير فیہا أبو يوسف رحمه الله لما امتحنه أبو حنيفة . 

وقصته: ص یب و سے رش وت الله 
أرسل إليه رجلا يسأله فى خمس مسائل؛ ویخطئه فى جوابه : 

الأول: قصار جحد الثوب» ثم جاء بالثوب مقصوراء هل يستحق الأجر؟ فقال 
أن يوست : جه فقال السائل : أخطأت» فرجع أبو يوسف رحمه اللہ Ys‏ 
يستحق الأجر ء فقال السائل : أخطأت» فتحيّر أبو يوسف رحمه الله فقال له السائل : 
فيه تفصيل» إن كانت القصارة قبل الجحود استحق ؛ وإلا فلاء وا حکم بالإجماع باطل . 

الثانية ما ذکرناء فقال أبو يوسف رحمه الله : بالفرض» فخطأه السائل» فقال: 
بال فقال: أخطأت» ثم قال : بكليهما. 

الغالثة : طير سقط فى قدر على النار فيه لحم ومرق؛ هل يؤكلان أم لا؟ فقال أبو 
يوسف: نعمء فخطأ. فقال: لا يؤكلان فخطأه» ثم قال: إن كان اللحم مطبوخا قبل 
سقوط الطير يغسل ثانا ویؤکلء وترمی المرقة وإلا یرمی الكل . 

الرابعة : مسلم له زوجة ذمیة؛ ماتت وهی حامل منه تدفن فى أى المقابر؟ فقال : 
فى مقابر المسلمين» فقال: أخطأت. فقال: فی مقابر الكافرين» فقال : اعطاتٰ ٹم 
یسر لل متا الورك ولك مول ر ا و عضي كردي الب ون 
القيلة ؛ لأن الولد فى البطن يكون وجهه إلى ظهر أمه . 
الخامسة: أم ولد لرجل تزوجت بغير إذنه ؛ ومات المولى» هل تجب العدة علیہاء 
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فقال: تجب» فخطأه» فتحير أبو يوسف» فقال الرسول: إن كان الزوج دخل بها لا تجب 
علیہا العدة من المولى وإلا فتجب؛ فاطلع أبو يوسف رحمه الله على تقصيره» فندم» كذا 
فى الفن السابع من الأشباه والنظائر ‏ عن إجارات الفيض . 

قلت : فى هذه الحكاية إشارات وتنبیہات : 

الإشارة الأولى : ينبغى للمتعلم أن يجلس للوعظ وغيره بغير إذن أستاذه» أنظر 
جلس أبو يوسف للتدريس بغير اطلاع أستاذه كيف ندم وتحسرء فإن للأستاذ على المتعلم 
حقوقًا كثيرة» فی ٴ شرعة الإسلام ‏ : ويقدم على معلمه على حق أبويه وسائر المسلمين 
-انتبى- . 

وفى ' مطالب المؤمنين” على بستان أبى الليث : ينبغى للمتعلم أن يعظم أستاذه 
ليظهر بركة العلم» فإذا استخف به ذهب عنه بركة العلم» وفى وصايا أبى حنیفة رحمه 
الله لأبى يوسف رحمه الله : واذكر الموت واستغفر للأستاذء ومن أخذت عنہم العلم 
كما فى آخر الأشباه . 

الإشارة الثانية : لا يرغب فى شهرة نفسه فى حيات من هو أعلى منه» فإن من 
ہورع وم بس ودر داه قفا عق او ھجت 
اللجلس فى حياة من كان أعلى منەء فعوقب بحرمانه . 

الإشارة الثالثة : لا يعجب بكمال نفسه» عبادة كان أو علماء فإن من أعجبه علمه 
لم يغنه شىء» أما ترى إلى أن أبا يوسف قد أعجب بعلمه كيف ندم» والدليل عليه ما فى 
خزانة الروايات عن أواخر الظهيرية' أنه مرض أبو يوسف مرضًا شديداء فدخل عليه 
أبو حنيفة رحمه الله » فلما رآه تلك ا حالة استرجع وقال: لئن أصيب الناس بموتك 
لیموتن معك علم كثير» فلما شفاه الله طمحت به نفسه» فعقد لنفسه مجلسّاء وصرفت 
وجوه الناس إليه صرقًا . 

الإشارة الرابعة : أن اللائق بحال المفتى أن لا يطلق الجواب فی السؤال» ولا يجعل 
بالجواب» فيقع الاختلال» انظر قد عجل أبو يوسف رحمه الله فى أجوبة السائل كيف 
تحير بعد ذلك . 

الإشارة الخامسة : اللائق بحال المفتى أن لا يطلق الجواب فى كل باب» بل يطلق 
فيما يليق به الإطلاق» ويفصل فی موضع يليق فيه تفصيل الجواب. فإن أبا يوسف رحمه 
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الله قد أطلق الجواب فى كل مرة كيف وقع فى حيرة . 

الإشارة السادسة: أنه يجوز للأستاذ والعالم أن تحن من هو أدنى منه» كما 
امتحن أبو حنيفة رحمه الله أبا یوسف؛ وقد وردفى الصحاح” : أن النبى بَا أيضًا 
امتحن أصحابه . 

الإشارة السابعة : أن اللائق للمفتى والعالم أن لا یعنف؛ ولا يغضب على سائل 
المسألة» وإن شدد فى السؤال» كما خطأ السائل أبا يوسف فى كل مرة» ولم يعرضه 
الملال. 

الإشارة الشامنة : أن اللائق للعالم أن يسلم قول من قال: إن كان حقاء ويعرف 
الرجال با حق لا ا حق بالرجال» فقد سلم أبو يوسف رحمه الله حكم المسائل الخمس 
الذى بينه السائل ولم يتكبر على نفسه . 

هذا ما حصل لمن لا بضاعة له إلا الهيئات» ولا صنع له إلا اكتساب الخطيئات أبى 
الحسنات غفر الله له ولوالديه ومن علمه ولجميع المؤمنين والمؤمنات» وحفظهم يوم 
الأهوال عن البلایا والآفات . 
الاستفسار : أى أربع ركعات ركعتان منہا فرض › وركعتان منہا نفل؟ . 

الاستبشار : هو صلاة ا مسافر إذا أتمهاء فإنه يصير الركعتان فرضاء والأخريان 
نفلاء كما هو مصرح فى الوقاية' وغيرها. 
الاستفسار : رأى أمرا منکرا فى الصلاة . هل يجوز قطعها؟ . 

الاستبشار: إن كان أمرا لا يفوت بإتمام الصلاة لا يقطعها؛ لإمكان الجمع» وإلا 
فإن كان ذلك الأمر لنفسهء كما إذا رأى سارقًا يسرق ماله» وإن كان درهمًا يجوز له 
قطعهاء والأولى أن لا يقطعهاء وإن كان لأجل غيره الأولى أن يقطعهاء وإن لم يقطع 
يأثم » كذا فى ٴنصاب الاحتساب” فى الباب السابع والأربعين. 
الاستفسار : أى صلاة تبطل بترك القراءة فى ركعة واحدة؟ . 

الاستبشار: هى صلاة الفجر والوترء كذافى البحر الرائق' فى باب قضاء 
القوائت: 
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ما يتعلق بأوقات الصلاة 


أى مكلف لا تجب عليه صلاة العشاء والوتر؟ 

أقول : هو فاقد وقته» كأهل بلغارء فإنه يطلع علیہم الشمس قبل غروب الشفق 
فى أربعينية الصيف» وقد اختلف فى هذه المسألة» فقال بعضهم : هو مكلف بهماء فعليه 
الأداءء ولا ینوی القضاء ء لفقد وقت أداءء واختارہ التمرتاشى تبعًا لتصحیح ابن الشحنة 
فی ألغازه. وسبقه فى ذلك الكمال» وبه أفتى البرهان» ورده الزيلعى فى ` شرح الكنر” 
بأن الوجوب بدون السبب لا يعقل» وكذا إذا لم ينو القضاء يكون أداء ضرورة هو فرض 
الوقت؛ ولم يقل به أحدہ إذ لا يبقى وقت العشاء بعد طلوع الفجر. 

وقال الحقق محمد بن عبد الواحد بن عبد ا حمید السيواسى ثم السكندرى كمال 
الدین بن الهمام رحمه الله : ومن لا يوجد عندهم وقت العشاءء أفتى البقالى لعدم 
الوجوب عليهم لعدم السبب» كما يسقط غسل اليدين من الوضوء عن مقطوعهما من 
المرفقين» و تیب ل یرت 
ا جعلی الذى جعل علامة على الوجوب الخفى الثابت فى نفس الأمر. 

وجواز تعدد المعرفات للشیءء فانتفاء الوقت انتفاء المعرف» وانتفاء الدليل على 
الشىء لا يستلزم انتفاءه؛ لجواز دليل آخرء وقد وجد» وهو ما تواطأت عليه أخبار 
الإسراء من فرض الله تعالى الصلوات خمسنًا بعد ما أمر أولا بخمسين» ثم استقر الأمر 
على الخمس شرعا مالا للآفاقی لا تفصيل بین قطر وقطر . 

وما روى أن النبى باو ذكر الدجال» قلنا: ما بعثه فى الأرض؟ قال: أربعون يوم 
يوم كسنة ويوم كشهرء ويوم کجمعةء وسائر أيامه كأيامكم» قلنا: يا رسول الله فذلك 
اليوم الذى كسنةء أتكفينا فيه صلاة يوم؟ قال: لا أقدروا له؛ رواه مسلم . 

فقد أوجب أكثر من ثلاث مائة عصر قبل صيرورة الظل مثلا أو مثلين» وقس 
عليه » فاستفدنا أن الواجب فى نفس الأمر خمس على العمومء غير أن توزيعها على تلك 
الأوقات عند وجودھاء ولا بسقط بعد مهالو چوپ وكا قال النبئ يك: «خمس کتبہن 
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نفع‌الفتىوالساال ا ےتسس سی سس سس 


سے ہت -انتهى” . 
ات .رت 
لا يوجد بدونها. 
الوجوب وأسباب سلمناه» ولا يفيدك لعدم بعض ذلك فى حق من ذكر؛ وإن أردت أنه 
جم وو ات سد سی رپ 
و e Eg‏ إلاثلاث» رکال 
يقل أحد : إنه إذا طهرت فى بعض اليوم» أو ذ فى أكثره يجب علیہا تمام صلاة اليوم والليلة 
لأجل أن الصلوات الخمس فرضت على كل مكلف . 

فإن قلت : تخلف الوجوب فى حقها لفقد شرطه» وهو الطهارة من الحيض› قلنا 
لك : كذلك تخلف الوجوب فى حق هؤلاء لفقد شرطه وسببه» وهو الوقت» وأظهر من 
ذلك الكافر إذا أسلم بعد فوات وقتء أو أكثر من اليوم مع إن عدم الشرط؛ وهو الإسلام 
فى حقه مضاف إليه لتقصيره» بخلاف هؤلاء؛ ولم يقل أحد: بأنه يجب عليه تمام 
صلوات ذلك اليوم» والقياس على ما فى حديث الدجال غير صحيح ؛ لأنه لا مدخل 
للقياس فى وضع الأسباب» ولئن سلم فإنما هو فى ما لا يكون على خلاف القياس . 

وا حدیث ورد على خلاف القياس» فقد نقل الشيخ أكمل الدين فى شرح 
المشارق” عن القاضی عياض أنه قال : هذا حكم مخصوص بذلك الزمان شرع لنا 
صاحب الشرع» ولو وكلنا فيه لاجتهادنا لكانت الصلاة فيه عند الأوقات المعروفة ؛ 
واكتفينا.بالصلوات الخمس . 

ولئن سلم القیاس فلا بد من المساوات» ولا مساواة» فإن مانحن في لم يوجد 
زمان یقدر للعشاء فيه وقت خاص» والمفاد من ا حدیث أنه يقدر لكل صلوات وقت 
خاص بہاء لیس هو وقتا لصلاة أخحرى» بل لا يدخل وقت ما بعدها قبل مضى وقتہا 
القدر لاء وإذا مضى صارت قضاء » كما فى سائر الأيام» فكان الزوال وصيرورة الظل 
مغلا أو ملین ہ ال ؤاج 12 لاب اعت الالو غ5 بارا فزدۃ فى أجزاء ذلك 
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الزمان تقديراً لحكم الشرعء ولا كذلك هناء إذ الزمان الموجود إما وقت للمنرب فى 
حقھم: أو وفت للفجر بالإجماع. فكيف يصح القياس . 

رح ضا 2ل 2ھ شراب کس زان واف رھ رصت 
وبين هذه المسألة. كما ذكره البقالى» ولذلك سلمه الإمام ا حلوائی ورجع إليه مع أنه 
الخصم فيه إنصافًا منەء وذلك لأن الغسل سقط» ثم لعدم شرطه؛ لأن المحال شروطهء 
فكذا هنا سقطت الصلاة لعدم شرطهاء بل وسببها أيضاء وكما لم يقم هناك دليل يجعل 
ما وراء المرفق إلى الإبط ومافوق الكعب بمقدار القدم خلفًا منه فى وجوب الغسل» 
كذلك لم يرد دليل يجعل جزء من المغرب» أو من وقت الفجر» أو منہما خلفًا عن وقت 
العشاء . 

وكما أن الصلوات خمس بإجماع المكلفين» كذا فرائض الوضوء على المكلفين لا 
تنقض عن أربع بالإجماع؛ لکن لابد من وجود جميع أسباب الوجوب وشرائطه فى 
جمیع ذلك» فليتأمل المنصف» والله سبحانه أعلم -انتبى-. 

قلت: وقد اختار جماعة من الفقهاء عدم التكليف ببماء وبه جزم فى الكنر” 
و الدرر' و الملتقى”. ورجحه الشرنبلالى والحلبى وبه وأفتى البقالى. ووافقه الحلوائى 
بعد ما كان يفتى بالوجوب» وتبعه المرغينانى» واختارہ الحصكفى فى ”الدر المختار ” 


وا حاصل أنہما قولان مصححان . 
أى يوم يجب فيه على الإنسان أکٹر من ثلاث مائة عصر قبل صيرورة الظل مثلا 
أو مثلين؟ . 


اقول هو يوم خروج الدجال الذى يكون كسنة للحديث» وقال فى إمداد 
الفتاح : قلت : وكذلك یقدر ہجمیع الآجال -انتبى- . 
الاستفسار : أى فجر يستحب فيه التغليس عندنا . 
الاستبشار: هو فجر ا حاج بزدلفة فإن المستحب فيه التغلیس؛ كما 
الوقاية . 
الاستفسار : وقت العصر هل هو عند صيرورة ظل كل شىء مثليه أم مثله؟ . 
الاستبشار :فيه ثلاثة ب اغرال ر وی مله ون عباعرو غ نيول بجنيغةبرحمه الله شادًا : 
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إن وقت الظهر یخرج إذا صار ظل کل شىء مثل» ويدخل وقت العصر إرذا صار کل 
شىء مثليه» وبینہما وقت مهمل» وعنده إذا صار ظل كل شىء مثليه خرج وقت الظهر. 
ودخل وقت العصرء وعندهما إذا صار ظل كل شىء مثلهء كذا فى جامع المضمرات . 
وفی ‏ الحمادية” عن الظهيرية"» والفتوى على قولهماء وعن التأسيس” : وعندنا كما 
قال» عن الأسرار : وقولهما: مقتدى -انتهى- وفى ' الدر الختار : روى عنه مثل» 
وهو قولهما وقول زفر والأئمة الثلاثة . 

قال الإمام الإمام الطحاوی : وبه نأاخذء وفى غرر الأذكار” ‏ وهو المأخوذ به 
وفى البرهان” : وهو الأظهر لبيان جبرئيل» وهو نص فى الباب» وفى الفيض : 
وعليه عمل الناس الیوم به يفتى -انتہی- . ۱ 

وفى ‏ خزانة الروايات” عن ملتقى البحار : أن أبا حنيفة رحمه الله قد رجع فى 
خروج وقت الظهر ودخول وقت العصر إلى قولهما -انتبى- . وإنا قال ما قالا لماروى 
عن ابن عباس قال : "قال رسول الله يكل : أمنى جبرئيل عند البيت مرتين» فصلى بی 
الظهر فى الأولى منہما حين كان الفىء مثل الشراكء ثم صلی العصر حين كان كل شىء 
مثل ظله» ثم صلی المغرب حين وجبت الشمسء وأفطر الصائم» ثم صلی العشاء 
الآخرة حين غاب الشفق الأحمرء ثم صلی الفجر حين برق الفجر ء وصلى المرة الثانية 
الظهر حين صار كل شىء مثل ظله» كوقت العصر بالأمس؛ ثم صلی العصر حين صار 
ظل كل شىء مثليه» ثم صلی المغرب كوقت الأول» ثم صلی العشاء الآخرة حين ذهب 
ثلثا الليل؛ ثم صلی الصبح حين أسفرت الأرض» ثم التفت جبرئيل» وقال: يا محمد 
هة هذا وقت الأنبياء من قبلك» والوقت فيما بين هذين الوقتین ٠‏ رواه أبو داود 
والترمذى» كذا قال الزيلعى فى ' تخريج أحاديث الهداية ‏ . 

وقد اختا أرباب ا ون قول أبى حنيفة رحمه الله؛ وعولواعليهء وفى' البحر 
الرائق”» قال فى البدائع : إنہا المذكورة فى الأصل» وهو الصحيح» وفى النهاية' : 
أنها ظاهر الرواية عن أبى حنيفة رحمه الله واختار برهان الشريعة المحبوبى» وعول عليه 
النسفى» ووافقه صدر الشريعة» ورجح دليله» وفى الغياثية ' وھو المختار» وفى شرح 
المجمع ” للمصنف أنه المذهب» واختاره أباب ا لمتونء وارتضاہ الشارحون» فثبت أنه 
مذهبه. فقو الطجارری: تقو لهدلا: اندلا يدل خلیٰ آنه امنصطب ,مع ارذ کر ناه -انتبى- . 
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فى السراج المنير" : وعلى قوله الفتوي» وفى جامع الرموز ‏ فى تقد مثليه 
إشارة إلى أنها المفتى بها -انتبى- واختاره فى ٴالھدایةء حيث أخر دليلهء كما هو دأبهء 
وا جواب عن مستندهما لأبى حنيفة رحمه الله أنه عند تعارض الأدلة وقع الشك فى 
خروج وقت الظهر ودخول وقت العصرء فلايئبت بالشك» كذافى النافع شرح 
وقال النسفى فى المنافع : يحتمل أنه أراد به تعارض الروايات فى الحديث. فإنه 
فى بعض الروايات : ثم أم فى اليوم الشانى إذا صار ظل كل شىء مثله» وفى بعضها 
مثلی؛ وإلى هذا أشار شيخ الإسلام خواهر زادهء ويحتمل أنه أراد به تعارض الآثار ؛ 
لقسول النبى پل : أبردوا بالظهر آہ وأشد ا حر فی ديارهم هذا الوقتء فعارض هذا 
ا حدیث حديث إمامة جبرئيل› فوقع الشك. فلا يزول ما كان ثابتا بيقين» وإلى هذا كان 
يميل شیخنا -انتهى - . 

قلت : والواقف الماهر على أدلة الفریقین يعلم قطعًا کون قولهما قویاء وكون قوله 
ضعيفاء فلا عبرة لفتوى من أفتى بقوله» ويطلب تفصيل هذا البحث من حاشيتى المتعلقة 
ب موطأ محمد" المسماة ب التعليق الممجد َء وغيرها من تأليفاتناء ثم الاحتياط أن يصلى 
الظهر إذا صار كل شىء مثله؛ والعصر إذا صار كل شىء مثليه ليخرج عن الخلاف» كذا 
فى العالمكيرية' » وفى ”ا حمادیةعن حاشية المنظومة : وأما ما على الفتوى فهو إن ذكر 
فى الفتاوى الظهيرية' ينبغى أن لا يؤخر الظهر حتى يصير ظل كل شىء مثلهء ولا 
يصلى العصر حتى يصير ظل كل شىء مثليه -انتہی- . 


ما يتعلق بالأذان والإقامة والإجابة 
وفيه تشريحات: 
التشريح الأول فى الأذان : 
الأذان عند ابن المنذر رحمه الله فرض فى حق الجماعة فى الحضر وسفر؛ وعند 
مالك رحمه الله : يجب فى مساجد الجماعات» وقال عطاء ومجاهد: لا تصح صلاة بغپر 
أذان وإقامة» وهو قول الأوزاعى» وقال العدوی: هو فرض كفاية عند أحمد» وقالت 


نفع المفتى والسائل ۷٢‏ 0 آ3 9 +. 
الظاهرية : الأذان والإقامة واجبتان لكل صلاة» واختلفوا فى صحة الصلاة بدونہماء 
وعند الشافعى وإسحاق رحمهما الله وهو سنة» قال النووی : هو قول جمهور العلماء؛ 
وبه قال عامة مشايخنا الحنفية» وعليه المتون» كذا فى" البنایة ٠‏ ۱ 

ومن مشایخنا من قال: بأن الأذان واجب؛ لما روى عن محمد رحمه الله : لو 
اجتمع أهل البلدة على تركه لقاتلناهم عليهء وأجيب بأن القتال إغا هو للاجتماع على 
ترك المعروف» ولا يستلزم الوجوب؛ كذا فى فتح القدير . 

واختلف فى أفضلية الأذان من الإمامة» فقيل : إن الأذان أفضل لقول تعالی : 
ومن أحسن قولا من دعا إلى الله وعمل صا حا“ فسّرتها سیدتنا عائشة رضى الله عنہاء 
والحديث : «المؤذنون أطول أعناقًا يوم القيامة»» وقيل : الإمامة أفضل ؛ لاختيار الخلفاء 
وغيرهم» كذا فى " البحر الرائق”. لا يكره أخذ الأجرة على الأذان فى زمانناء كذا فی 
السراج المنير” عن مختار الفتاوى . 

الأذان راكبًا عند أبى يوسف رحمه الله لا يكره» وعند الإمام يكره فى الحضر دون 
السفرء كذافى ‏ مطالب المؤمنين . 

الأصح كراهة إقامة المحدث دون أذانه» وأما ا جنب فيكره أذانه» وكذا الجنون 
والسکران والمرأة» كذا فى مواهب الرحمن ٴء الأشبه أن يعاد أذان ا جنب دون إقامته؛ 
لأن تكرار الأذان مشروع فى الجمعة» وتکرار الإقامة غير مشروع؛ كذافى ا حمادیةٴ 
عن شرح الحميدى للهداية. 

ويكره الأذان قاعدًا إلا لنفسهء كذا فی ٴ الأشباه والنظائر . 

وكره أذان خنثى وفاسق ولو عالما ومعتوه وصبى لا يعقل» كذا فى الدر المختار » 
أذان الصبى العاقل صحيح من غير كراهة› كذافى الحمادية” عن تحفة الفقهاء . 

ويكره التنحنح عند الأذان والإقامة؛ لأنه بدعةء ولا يتكلم فى أثناء الأذان» فإن 
تكلم استأنفه» وإن كان رد سلام» كذا فی فتح القدير”» وفی القنية' مت: أى مجد 
الأئمة الترجمانى وقف فى الأذان لتنحنح» أو سعال لا يعيد» وإن كانت الوقفة كثيرة 
يعيد -۔انتہی۔ . 

ويكره أذان الأعمى عند أبى حنيفة رحمه الله» وبه قال الشافعى رحمه الله » كذا فى 
البناية عن لبط حوفي انز و تنو ی الأبصان:.وغيرم : أنه لا بکرہ؛ كما لا یکره 


نفع المفتی والسائل ۷۱ ما يتعلق بالآذان والإقامة والإجابة 
أذان عبد وولد الزنا وأعرابى» فيعلم أن فى المسألة روايتين» وقد صرح به فى البرهان 
أيضًا أنه قيل : يكره أذانهم» أى الأعمل والعبد وولد الزنا والأعرابى -انتهى- ولا يؤذن 
فى المسجدء كذا فى فتاوى قاضى خان وفى القنية ' عن شد: أى شرح الإرشاد 
السنة فى الأذان أن يكون على موضع عال» والإقامة على الأرض؛ وفى أذان المغرب 
اختلاف المشايخ -انتبى- . 

ويعاد أذان المرأة والسكران والمجنون والمعتوه والصبى الذى لا يعقل. ولا وجوب 
لإعادة أذان الفاسق. و اختلف التحرير فی إعادة أذان الجنب» فظاهر الظهيرية” 
و فتاوى قاضى خان الاستحباب» وظاهر الهداية ' وغيره الوجوب. وهو الأصح› 
كمافى المجتبى » كذافى البحر الرائق . 

المؤذن الذى لا يكون عالمًا بأوقات الصلاة لا يجد ثواب المؤذنين» كذافى فتاوى 
قاضى خان . 

ثبوت الأذان أصلا وتعينًا با حدیث : وبالكتاب أيضا یثبت أصله؛ لقوله تعالى : 
#وإذا ناديتم إلى الصلاة اتخذوها هزوا ولعبا ۹ء كذافى البرهان شرح مواهب 
ال 1 

إذا لم يحضر المؤذن لا يذهب القوم إلى مسجد اخرء بل يؤذن واحد منہم 
ویصلون وإن کان واحدًا؛ لأن للمسجد عليه حقاء كذا فى ' المضمرات” . 

فی الخلاصةٴ : خمس خصال إذا وجدت فى الأذان والإقامة وجب الاستقبال: 
إذا أغشى على المؤذن» أو مات» أو سبقه حدث» فسبقه وتوضأء أو حصر فيه؛ ولا 
ملقن أو خرسء وذلك لأنه إذا شرع فيه ثم قطع تبادر إلى ذهن السامعين أنه أخطأ. 
فينتظرون الأذان» كذا فى فتح القدير ". 

وقد صرح باستحباب الاستقبال عند الغشى والحدث والموت والارتداد فى 
الظهيرية ”و السراج الوهاج و المجتبى”» کذافی ٴ البحر الرائق ‏ ويكره أن يرفع 
الؤذن صوته فوق طاقته» كذا فى ' جامع المضمرات ٠‏ الأصح أن لا يجزئ الأذان 
بالفارسية وإن علم أنه أذان» كذا فى مواهب الرحمن . 

قلت : وليطلب تفصيله من رسالتى ٴ آكام النفائس فى أداء الأذكار بلسان الفارس” 
أذن وأقام فى مسجد؛ ولم يصل _معهم يكره؛ لأنه جمعهم على الخير وفارقهم. كذا فى 


نفع الفتی والسائل ۷۲ ما یتعلق بالأذان والإقامة والإجابة 
مطالب المؤمنين” عن الملحيط ‏ ويكره له أن يؤذن فى موضعين» کذافی الدر 
المختار” . 

التثويب بعد الأذان حدثه علماء الکوفة: ولم یر أبو يوسف رحمه الله به بأسا لمن 
يشتغل بمهمات الأمورء كالأمير والقاضی؛ واستحسنه المتأخرون فى جميع الصلوات : 
كذا فى الكفاية ٠”‏ قلت : وليطلب تفصيله من رسالتى التحقيق العجيب فى التثويب . 
التشريح الثانى فى الإقامة : 

الإقامة آكد سنية من الأذان» فلذا يكره تركها للمسافر دونه» كذا فى ال فتح 
القدير”» أقام غير المؤذن» فإن كان غائبًا لم یکره اتفاقًاء وإن كان حاضراء فإن رضی به 
لم یکره عندناء وبه قال مالك» ويكره بغير رضاه» كذافى البرهان شرح مواهب 
الرحمن” . ۱ 
لايحول الوجه عند الجحيعلتين فى الإقامة» ويحول فی الأذان؛ لأنه لإعلام 
الغائبینء فيستدير فى صومعتہء وأما الإقامة فلتنبيه الحاضرين» وهم منتظرونه» فلا 
يحتاج إليه» كذا فى معدن الحقائق شرح كنز الدقائق . 

جعل الإصبعين فى الأذانين عند الأذان سنة دون الإقامةء وعن الحسن عن أبى 
حنيفة رحمه الله أنه یقول : فی الإقامة مة أيضًاء كذا فى القنية" عن مح : : أى محسن رحمه 
الله . 

تأخير الإقامة ليدرك الناس الجماعة جازء كذا فى المضمرات”"» وليس على 
العبيد إقامةء ولا أذان على ما قالوا؛ لأنہما من سنن الجماعة المشروعة» وجماعتهم غير 
مشروعةء ولذا لم یشرع التكبير عقيبها فى أيام التشريق » كذا فى تبيين ا حقائق شرح كنز 
الدقائق 

امس نم ماق قات ربلل ھی 
وجماعة من التابعين» وللشافعى ثلاثة أقوال: أصحها ما نصه فى 'الأم': أنه يستحب 
لهن الإقامة دون الأذان» والثانى : أنه لا أذان ولا إقامةء والثالث: أنهما يستحبان» وفى 
شرح الوجيز”: لا يختص هذا الخلاف فيما إذا صلين بجماعة» أو وحدھن؛ كذا فى 
البناية " فى حاشية الأشباه * للحموىء الأذان مكروه لهن» والإقامة سنة لهن -انتبى . 


نفع المفتى والسائل ۷۳ ما يتعلق بالأذان والإقامة والإجابة 

وظاهر ما فى ' السراج” : أن لا إقامة عليبن» وإن كانت منفردة» فلا تقيم أيضاء 
کذافی البحر الرائق” » وفى البرهان” ومتنه مواهب الحمن : أن الأذان مكروه لهن 
اتفاقاء والأسن الإقامة لهن -انتبى- قلت : ليطلب تفصیل جماعتہن من رسالتى ' تحفة 
الجلساء فى جماعة النساء" . 

من صلی فی بيته وترك الأذان والإقامة» فإن کان له مسجد الحية» وقد أذن فی 
فهو يكفيه» وإلا فيكره له ترك الإقامة» كذا فى السراجية . 

يقوم الإمام عند حى على الصلاةء كذا فى الهداية” و الوقاية ٠‏ وفی ‏ الخلاصة” 
وا الخزانة : أنہم يقومون عند حى على الفلاح » وإذا كان الإمام خارج الصفوف» فدخل 
من وراء الصفوف: الأصح أن يقوم کل صف كلما جاوز الإمام عنه» ويشرع الإمام قبل 
تمام قد قامت الصلاة" . قال الحلوائى : هو الصحيح» وفى ال خلاصۃ ٴ: الأصح أن 
یشرع بعد تمامه» كذا فى شرح البرجندى ل مختصر الوقاية . 
التشريح الثالث : فيما يتعلق بسامع الأذان والإقامة ‏ وما يتعلق به . 

من سمع الأذان ولو جتبّاء لا اف ونا وام نظ وق سا جار 
وجماع ومستراح» وأكل وتعليم علمهء وتعلمهء بخلاف القرآن. وجب عليه الإجابة» 
فيقول : مثل ما يقول المؤذن إلا فى ا حیعلتین فحوقل» وفى أذان الفجر عند : الصلاة خير 
من النوم» صدقت وبررت» كذافى الدر المختار . 

هل الإجابة الواردة باللسان أو القدم» فعند الحلوائى بالقدمء حتى لو كان خارج 
المسجد؟ فأجاب باللسان ولم بيش إلى المسجد لا يكون مجيبًاء فإذا حضر مسجدا لا 
يجيب ؛ لأنه أجاب بالحضورء والظاهر أن الإجابة باللسان واجبة؛ لظاهر أمر النبى لا : 
«إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقول المؤذن»» ولا تظهر قرينة تصرفه عنهء كذا فى 
البحر الرائق . 

سمع الأذان وهو شی فالأولى أن يقف ساعة ويجيب» كذا فى القنية عن قع 
أى القاضى عبد الجبار» وعن جمع : أى جامع العلوم عن عائشة رضى الله عنہا: إذا 
سمع الأذان فما عمل بعده» فهو حرامء وكانت تضع مغزلهاء وإبراهيم الصائغ يلقى 
المطرقة من وراءء ورد خلف شاهدا لاشتغاله النسج حالة الأذان ء وعن السامانی : كان 


EE o 


الأمراء يوقفون أفراسهم له ويجيبون -انتهى-. 

سئل ظهير الدين عمن سمع الأذان فى وقت واحد من الجهات» ماذا يجب عليه؟ 
قال : إجابة أذان مسجده بالفعلء كذا فى الكفاية . 

يؤذن ا مؤذى» فيعوى الكلاب» له ضربهاء إن ظن أنها تمتنع بضربه» كذا فى 
القنية” عن ہو: أى الوبرى رحمه اللہ ولا يقرأ السامع ولا یسلم ولا يرد السلام ولا 
يشتغل بشىء سوى الإجابة» ولو كان السامع يقرأ يقطع قراءته» كذا فى البحر الرائق ٠‏ 
وينبغى أن لا يجيب الأذان بين يدى الخطيب اتفاقًاء كذا فى الدر المختار . 

قلت : وفيه نظر ظاهر» فإن المكروه عند ذلك أبى حنيفة رحمه الله هو الكلام 
الدنيوى» والإجابة كلام دينى» وقد ثبت عن رسول الله َب ومعاوية رضى الله عن إجابة 
هذا الأذان على ما أخرجه البخارى وغيره. 

لو سمع الأذان وهو فى المسجد یقرأء يمضى فى قراءته» وإن كان فى بيته قكذلك» 
إن لم يكن أذان مسجده. كذا فى الكفاية . 

وفيها عن أ العيون”: قارى سمع الأذان فالأفضل له أن يمسك. ويستمع الأذان» به 
ورد الأثر -انتبى- وذكر فی الظهيرية” أن المجيب يقول: مثل ما يقو المؤذن فى ا لحمیع › 
وقال الشیخ ابن حجر فى شرح صحيح البخارى” : ذهب بعض الحنفية إلى أنه يقول 
عند حى على الصلاة : لا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم» وعند حى على الفلاح : 
ماشاء اللہ وما لم يشألم يكن» كذا فى شرح البرجندى ل مختصر الوقاية . 

وذكر الشيخ الدهلوى رحمه الله وغيره أن لا أصل لقول: ما شاء الله » والثابت 
بالأحاديث هو الحوقلة فى الحيعلتين» واختار ابن الهمام فى فتح القدیر أن يجمع بين 
ا حیعلة والحوقلة عند ا حیعلتین ليكون عاملا بالحديثين» فإن بعض الأحاديث تدل على أن 
السامع يقول: مل ما قال المؤذن فى الجميع» وبه قال مشايخناء وفى بعضها ورد 
التفصيل . ۱ 

وينبغى للمجيب أن يعقب كل جملة من الأذان بجوابه» وفى حديث عمر رضى 
الله عنه وأبى أمامة تنصيص على ذلك . 

ويدعو بالوسيلة بعد الأذان» كذا فى ' فتح القدير" » ولم أر حكم ما إذا فرغ المؤذن 
ولم يتابعه السامع » هل يجيب بعد فراغهء وينبغي أنه إن طال الفصل لا يجيب وإلا 


نفع المفتى والسائل ٢‏ مایتعلق بشروط الصلوة 
55 كذافى البحر الرائق . 

وذكر فى البزازية : يندب القيام عند سماع الأذان -انتهى- ولم يذكر هل يستمر 
إلى أن یفرغ أو يجلس. كذا فى الدر المختار . ولعل مستنده حديث : «إذا سمعتم النداء 
فقوموا فإنہا عزمة من الته»» أخرجه أبو نعيغ فى أ حلية الأولیاء ‏ بسند فيه مقالء لکن قال 
المناوى فى شرح الجامع الصغير ‏ للسیوطی : أى اسعوا إلى الصلاةء أو ا مراد بالنداء 
الإقامة -انتبى- . 

ويكره الكلام والذهاب عند الأذان» كذا فى خزانة الروايات” ناقلا عن حاشية 
السراجية عن فتاوى الحجة » وفیہاعن الفتاوى الصوفية : أجمعوا على أن يترك 
الكلام الدنيوى» وروی عن النبى ية من تكلم عند الأذان خیف عليه زوال الإيمان - 
انتبى- قلت هذا الحديث لم يثبت بسند يحتج به . 


ما يتعلق بشروط الصلاة 

تشترط للصلاة: طهارة ثوب المصلی؛ ومكانه» وبدنه من النجاسة الحكمية 
والحقيقية» والنية» واستقبال القبلة» وستر العورة» أما طهارة الثوب فلقوله تعالی : 
#وثيابك فطهر» وأما طهارة المكان والبدن عن النجاسة الحقيقية فبدلالة النص» وأما 
طهارة بدن من النجاسة الحكمية فبآية الوضوء والغسل» وأما النية فلقول النبى يل : إنما 
الأعمال بالنيات» وإما الاستقبال فلقوله تعالی : #فولوا وجوهكم شطره# وأما ستر 
العورة فلقوله تعالی : #خذوا زينتكم عند كل مسجد والمراد الصلاة» كذا فى 
الهداية ‏ . 


التشريح الأول فى الطهارة : 
نوع منہا طهارة الثوب : 

لا تجوز الصلاة فى الثوب النجس بلا عذر» وجوزه بعض المشايخ» كذا فى جامع 
الرموز” عن الخزانة ٠"‏ صلی فى ثوب وطرفه ملقى الأرض وفيه نجاسة. إن كان يتحرك 
بحركته لا تجوز الصلاق وإلا تجوز کذافی ' خزانة الروايات” عن التبذيب . 


نفع المفتى والسائل هذا ما يتعلق بشروط الصلوة 

مريض تحته ثياب نجسة؛» كلما بسط بساط طاهر تنجس؛ يصلى عليها لوجود 
العذرء كذافى الدر المختار' » لو كان ثوبًا معلّقًا فوق رأسه وعليه نحاسة أكثر قدر 
الدرهمء إذا قام المصلى يصير الثوب على كتفه» فصلى ركنا معه» تفسد صلاته» كذا فى 
'خزانة الروایات عن الخلاصة” . 

مسافر أحدث وثوبه نجس بالنجاسة المانعة» ومعه ماء يكفى للوضوء أو للنجاسة» 
ولايكفى لهماء الأولى أن يغسل النجاسة» ویصلی متيمَماء فإن عكس جاز أيضاء كذا 
فی فتاوى قاضى خان فى فصل التيمم . 

سئل أبو بكر عمن رأى فى ثوبه النجاسة» وهى أقل من قدر الدرهم» وهو فى 
الصلاةء قال: إن كان فى الوقت سعة: فالأفضل أن يغسل ثوبه» ويستقبل» فإن كان 
تفوته الصلاة بجماعة » ويجده فى موضع آخرء فكذلك وإن خاف أن لا يجد الجماعة أو 
يفوت الوقت يمضى عليهء كذا فى مطالب المؤمنين' عن ا حاوی . 

الوب الذى تشترط طهارتهفى الصلاة عام من أن يكون قلنسوة أو نعلا أو خقًا 
وغير ذلك» كذا فى شرح البرجندى” ل مختصرالوقاية . 

اعلم أن طهارة الثوب النجس إنما يكون بالتطهير» ومسائل تطهير الأنجاس مذكورة 
فی بابہاء فلا حاجة إلى ذكرها هناء ولننذکر مسائل العفو فى حق الصلاة» وحرى أن 
تذكر هناء 772 1 لأن استعمال الشثوب 
النجس وإن زادت نحاسة على القدر العفو عنه فى الشرع خارج الصلاة جائز كذا فى 
الدر المختار" و البحر الرائق » وفيه خلاف فلتطلبه من موضعه. وإنما لا يجوز فى 
الصلاة إذا زادت نجاسةء فاسمع أن ما انتضح من البول على الثوب مثل رؤوس الإبر قد 
عفى فى الشرع, كذا فى الكنر . 

وذباب المستراح معفو إلا إذا كثر» كذا فى فتاوى قاضى خان" » وقال زفر والأئمة 
الثلاثة : قليل النجاسة سواء فى منع جواز الصلاة» أما عندنا : فليس كذلك» بل عفى من 
النجاسة الغليظة قدر الدرھمء وهو المثقال؛ وعند السرخسی : يعتبر درهم زمان» وبعض 
المتون على أن يعتبر بالمساحة بقدر عرض الكف» وقيل : هذا فى ا مائعةء والأول فی 
المتجسدة . 

وعفى ما دون ربع الوب ,أي ثوب كان . وقيل : الوب الذی أصابه مثل ربع الكم 


نفع المفتى والسائل ۷ مایتعلق بشروط الصلوة 
وربع الذيل» وقيل : ربع السراويل من نجس مخفف؛ کذافی رمز الحقائق شرح كنز 
الدقائق' للعينى رحمه الله . 

النجاسة الغليظة عند أبى حنيفة رحمه الله ما ورد نص فى نجاسة» ولم يعارض له ٠‏ 
نص آخرء اختلف الناس فيه أو اتفقواء فيكون الروث عنده نحاسة غليظة ؛ لأنه ورد فيه 
قول النبى كيه : إنه رجس . ولم يعارضه نص آخر. 

وعندهما ما فيه مساغ الاجتہاد فهو مخفف» فيكون الروث عندهما نجس خفيمًا؛ 
لأنه طاهر عند مالك رحمه الله كذافى جامع المضمرات ٠‏ فلیطلب منه العفو عن 
النجاسة الغليظة» وصححه فى الهداية” وغيرهاء والنسفى فى الكافى : أنه يعتبر 
بالمساحة» فيقدر بعرض الکف؛ والمراد به ما وراء مفاصل الأصابع› كمافى غاية 
البيان . 

وقيل: من حيث الوزن» وهو ما يبلغ وزنه مثقالاء واحتیج إلى التوفيق ؛ لأنه يلزم 
على الرواية الثانية عفو المغلظة» وإن كان يبلغ الأكثرء فإنه قد يأخذ ربع النوب مقدار 
المثقال إذا كانت رقیقة كذا فى حاشية الجونفورى على ”الهداية . 

فقال الفقيه أبو جعفر فى التوفيق: إن اعتبار المساحة فى الرقيق والوزن فى 
الكثيف› وهو توفيق لكلام رحمه الله ؛ فإنه قال الدرهم الكبيز فى النوادر » واعتبره 
هناك من حيث العرض؛ وقال: الدرهم الكبير يكون مثل عرض الكف» وذكره فى 
كتاب الصلاةء واعتبره من حيث الوزن» فوفق الفقيه بین کلامیہماء كذا فى" النہاية ٠"‏ 
وقد اختار هذا التوفيق كثير من المشايخ»› وفى البدائعٴ: هو المختار عند مشايخ ما وراء 
النہر وصححه صاحب المجتبى ٠‏ كذا فى البحر الرائق ٠‏ واختاره المحقق الزيلعى 
فی شرح الکن زء والمحقق ابن الهمام فى فتح القدير”» واختارہ صدر الشريعة فى 
النقاية'» قال العينى فی شرح الهداية” : هو الصحيح» نص عليه فى المحيط » وفى 
جامع الكردى” : وهو المختار -انتبى- . 

والمعتبر فى المخفف للعفو» قيل : ما دون شبر فی شبر» فإن كان شبرا فى شبر يمنع » 
وهو مذهب أبى یوسف: رواہ المعلى عنه وروی عنه أن ا مائع أكثر منهء وقدر الشبر فى 
الشبر عفوء وذكر الطحاوى عنه أن المانع ذراع فى ذراع» كذا فى البرهان » وروی عن 
أبى حنيفة رحمه الله مقدار ا مائع من المخفف ما يستفشحه الناظر ليس له تقدير» كذافى 


نفع المفتى والسائل ۷۸ ما يتعلق بشروط الصلوة 
الناقع شرح القدورى . 

وعنه أن المانع ربع الشوب» وما دون ذلك عفوء واختاره صاحب الهداية”» 
وصححه الزيلعى فى شرح الكنز ٴء والبرجندی فى شرح النقاية وغيرهم, ثم اختلف 
فى ربع الثوب» فقيل : ربع أقصر الثياب كا مئزر» وهو رواية عن أبى حنيفة رحمه اللہ 
قال شارح القدورى الإمام البغدادى الأقطع : هذا أصح ما روى فيه من غير -انتہی- . 

لكنه قاصر على الثوب» ولم یفد حكم البدن» كذا فى البحر الرائق ٠‏ وقيل: ربع 
جميع الثوب أصابه إن كان المصاب بدنّاء وجميع البدن إن كان أصاب النجس البدن» 
قال فى المبسوط : هو اصحیح؛ كذا فى البرهان”» وقيل : ربع الثوب الذى أصابه» 
كالذيل والكم والدخريص وربع الموضع أصابته النجاسة من البدن» كاليد والرجل» 
ورجحه فى ” النبر الفائق"» وفى الحقائق عليه الفتوی؛ كذا فى الدر المختار ٠‏ وصححه 
صاحب المجتبى” و السراج الوهاج” » كذا فى ٴ البحر الرائق ٠‏ وهو الأصح؛ كذا فى 
'النباية'» وصححهفى ' التحفة كذافى البرهان ٠‏ وفى جامع الرموز هو 
الأصح. كما فی الزادى"» وعليه فتوى أكثر المشايخ › كما فى الكرمانى -انتہی- . 

قال ابن نحيم فى ' البحر البرائق” : فقد اختلف التصحیح؛ لکن يرجح اعتبار 
المصاب بأن الفتوى عليه -انتبى- . 

العبرة فى باب النجاسة لوقت الصلاة» لا لوقت الإصابة» كذا فى الدر الختارٴ 
عن النہر الفائق" » فلو أصاب ثوبه دهن نجس أقل من القدر المعفوء ثم انبسط فى وقت 
الصلاة لا یجوزء واختار المرغينانى وجماعة أن المعتبر وقت الإصابة» لا وقت الصلاة» 
فعكس الحكم» كذافى البرهان . 

والمعفو وإن عفاه الشارع لكنه مكروه تحریًا» فیجته غسله» وما دونه یکره تنزیہاء 
فيسن غسله» وما فوقه مبطل للصلاة» فيفرض غسلهء کذافی الدرالمختار » إن أصابته 
الخفيفة والغليظة كلاهما كبول الشاة» وبول الإنسان تجعل اعنفيفة تبعًا للغلیظةء كذا فى 
البحر الرائق' عن الظهيرية . 

لو وضعت كُرِسمًا حسما لا يتبين منه شىء إذا لم يكن الكائن منه فى الفرج الخارج 
زائدًا على قدر الدرهم يجوزء وإلافلاء كذا فى القنية” عن بخ أى برهان الفتاوی 
البخارى.ء و کن ای کر الہ ہن الو انیم نی فی الس اویل وصلى معه. قال 


بعضھم : لا يجوز الصلاة فيه ؛ أن أجزاء الريح اللطيفة تدخل أجزاء الثوب. وقیل : إن 
لشیخ ال حلوائی كان يصلى من غير سراويله. ولا تأويل لفعله إلا التحرز عن ا خلاف: 
والفتوى أنه يجوز. سواء كان السراويل رطبا أو يابسّاء كذا فى ٴ البحر الرائق” . 


نوع منہا طهارة المكان : 

أى ما يصلى REE‏ عاد مسا و لسر 
موضع القدمين والسجدةء بخلاف لو ما كان الخشب فى موضع ركبتيه؛ أو فى موضع 
با.يه. فإنه لا يمنع أداء الصلاة. إذ ليس اتصالها بالمكان فرضًاء وعند زفر رحمه اللہ 
ومو ضع اليدين والركبتين أيضا فرض . 

فلو سجد على مكان نجس . فسدت صلاته فى ظاهر الروايةء وعن أبى يوسف 
رحمه الله إن سجدته تفسد لا غیر: حتى لو أعادها على موضع طاهر جازء كذا قال 
البرجندى . 

فى الغياتة م © طهارة مره جو ید ت ع 
هو المختار كذا فى خزانة الروایات ‏ . 

صلی على موضع نجس وفرش نعليه علیہاء وقام عليہما جازء كذافى فتح 
القدیر لو انتقل فى الصلاة إلى موضع نجس . ثم انتقل إلى طاهر يجوز إلا إذا طال. ولو 
فرش الأرض النجسة بالبول بالتراب٠‏ ولم يطين جاز استحسانًا. كذا فى جامع 
الرموز ء ولو افتتح الصلاة على مكان نجس» ثم تحول إلى طاهرء لا يصير شارعًا فى 
الصلاةء كذا فى خزانة الروايات” عن الخلاصة” . 

بسط بساطا رقيقًا على موضع النجاسة وصلى» إن كان بحيث يصلح ساترا للعورة 
يجوزء وإلا لاء كذافى خزانة الروایات عن الخلاصة . 

أصاب اللبن. أو الآجر نجاسة. فقلبه وصلى على طرف آخر يجوز. كذافى 
البحر الرائق . 

على مصلا مجاسة قدر الدرهم. وعلى بدنه مثله لا تجمع. كذافى القنية” عن ٠‏ 
قع ‏ أى قاضى عبد الجاردر جم اهو إذا|كبان اجل تبيه طلی يجين . والآخر على 
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نفع المفتى والسائل ۸۰ ما یتعلق بشروط الصلوة 
طاهر» قال بعضم: يجوز ؛ لأن فرض القيام يتأدى بأحدهماء وعن الإمام الزاهد 
الصفار : الأصح أنه لا يجوز ء كذا فی ٴ خزانة الروايات” عن الغيائية . 

وإن صلی رافعًا إحدى قدمى لثلا يقع على النجاسة بثازء كذا فى البحر الرائق ٠‏ 
النجاسة تحت القدمين تجمع› كذافى القنية” عن شح" أى شمس الأئمة الحلوائى» 
ويضم ما فى البدن إلى ما فى الثوب» وكذا يجمع نجاسة موضع السجود والقدم إذا كان 
رؤوس أصابع القدم عند السجدة على النجاسة» وإن لم تكن جازت صلاته» كذا فى 
خزانة الروايات” عن العتابية . 

بساط ذو بطانةء أصاب بطانته نجاسةء فصلى على الطهارة» فعن محمد رحمه 
الله : أنه يجوزء وعن أبى یوسف رحمه الله : أنه لا يجوزء وقيل: لا اختلاف فى 
الحقیقةء فإن جواب أبى يوسف رحمه الله فى المحيط المضرب» وجواب محمد رحمه الله 
فى غير المضرب» كذا فى أ مطالب المؤمنين” . ۱ 

صلی على بساط وعلى طرف منه نحاسة؛ وهو قائم على طرفه الطاهرء يجوز 
صلاته» وإن تحرك بحركته ؛ لأنه كالأرض» فلا يكون مستعملا للنجاسة» فى مواهب 
الرحمن” : هو الصحيح» وفى ‏ البحر الرائق” : هو الصحيح» وفى جامع المضمرات : 
عليه الفتوى» وهو المختارء كمافى الخلاصة”" ٠‏ وأما التفصيل بأنه يجوز إن لم يتحرك 
الطرف النجس بتحريك الطرف الآخرء وإلا لا صحيح فى العمامة وغيره» كما تقدم لا 
فى البساط . 

صلی على الدابة» وعلى باطن السرج نجاسة جازت؛ فأما إذا كان على ظاهره فى 
موضع الجلوس» أو الركابين أكثر من قدر الدرهم لا یجوزء وهو القياس» لکن أشار 
الحاكم الشهيد : أن كل ذلك على السواءء وشىء منها لا يمنع جواز الصلاة؛ لأنه عاجز 
عن النزول حکماء وطهارة المكان يسقط بالعجز حكماء وهو المختار» وعليه الفتوی؛ 
وق الگا ال فى موضع الجلوس» أو الركابين: إن كانت أكثر من قدر الدرهم 
لم يجزء والصحيح أنه یجوزء كذافى خزانة الروايات . 

وفيها عن الخانية : أراد أن يصلى على أرض عليها مجاسة» فكنسها بالتراب. 
نظر إن كان التراب قيلا بحيث لو استشمه يجد رائحة النجاسة لا یجوزء وإلا فيجوز ˆ 


کت 


نفع المفتى والسائل ۸۱ ما يتعلق بشروط الصلوة 

لیس من الزهد والورع أن يحمل الإنسان سيجادة للصلاة» بل يجوز الصلاة فى كل 
موضع لم يتيقن فيه بشىء من النجاسةء أو لم يغلت فى ظنه ذلك» كذا فى مطالب 
المؤمنين عن التيمية . حمل السجادة فى زماننا أولى من تركه. كذا فى ' البحر 
رافق ۱ 

الأولى أن يصلى على الأرض والتراب من غير أن يفرش علیہا الحصير وغيره 
وقد كره مشايخ ما وراء النہر ذلك ؛ لأنه بدعةء ولو صلی على ا حصیر أو الفرشء لا 
بأس بهء كذا فى ' مطالب المؤمنين” عن ' الصلاة المسعودية” وغيرهاء وكان عمر بن عبد 
العزيز رحمه الله لا يسجد إلا على الأرض» تواضعا وانكساراء كما فی ٴ إحياء العلوم” . 

تنجست الأرض» فجفت وذهب أثر النجاسة فى الرؤية» لکن إذا وضع أنفه شم 
الرائحة؛ لم تجز الصلاة عليها؛ لأنه يشترط فى طهارة الأرض ذهاب الأثر. كذا فى 
البحر الرائق” عن السراج الوهاج” . 


نوع منہا طهارة البدن : 

مشى على الأرض فى الطین وصلى من غير أن يغسل قدميه» جاز ما لم يكن فيه 
أثر النجاسة » ولو دخل المربط. فأصاب رجله شىء من الأرواث فصلی؛ قالوا: لا بأس 
به مالم يفحش. وإن أصاب الخف يقدر بالربع ما دون الکعبینء کذافی خزانة 
الروايات عن الخلاصة . 

وفى القنية : بخ" أى برهان الفتاوی البخارى : ما اعتاده أهل بلدنا من مشيهم 
حفاة بلا جرموق» ويطأون العذرات والسرقين وروغة السكك والأسواق. ثم يطأون 
بسط المسجد ویلطخونہاء لا يلزم الصلی حمل ثوب طاهر يصلى عليهء ولا يلتفت إلى 
حمل النجاسة -انتهى- . 

وفى الهداية' : أن محمدا ا دخل الرى» ورأى الضرورة» أجاز بعدم منع الکثیر 
الفاحش من الأرواث» وعليه قاسوا طين بخاراء فمن صلی ورجله متلطخة بالطين 
المختلط بالعذرات يجوز للضرورةء وفى التاتارخانية : أن شمس الأئمة الحلوانى لا 
يقبل هذه الرواية ؛ ویقول: الیلوی إنما يكون فی النمال م والنعال ما کن خلعها فى 


نفع المفتى والسائل AT‏ ۱ . مایتعلق بشروط الصلوة 
الصلاة. وقد اعتادہ الناس. كذا فى خزالة الروايات . 

قلت : یعسز ل بالأول فى مواضع الضرورةء ل سي 0 
واليه أعلم- . 

0 أن یستنجی بلماء أو با حجر تجوز الصلاة عندنا+ لان الاستنجاء 
بالأ حجار سنة عندناء وأما با ماء فقيل : أدب أو سنة. وعند الشافعی رحمه القه: لا 
يجوز والخلاف فى هذه المسألة متفرع على أن النجاسة إذا كانت على قدر الدرهم أو 
أقل. هل يفترض إزالتها لجواز الصلاةء فعندنا لا یفترض ٠‏ وعنده یفترض٠‏ کذافی 
الكفاية . والمقدار المانع فى موضع الاستنجاء وراءه عند الشيخين وعند محمد رحمه 
الله مع كذافى الهداية . ۱ 


نوع منہا عدم حمل النجاسة : 

او نس راز ات لئ رفا اب اقلت و بح 
۱ هرة مانوسة. وعلیہا نمجاسة أكشر من قدر الدرهم» إن مكثت قدر أداء رکن + تفسد 
صلاته» كذا فى ” القنية” عن بخ" أى برهان الفتاوى البخارى . ۲ ۱ 

لو وقع ثوبه فى السجدة على النجاسة اليابسةء لا يعد حاملاء وتجوز صلاته. كذا 
فى جامع الرموز . ۲ 

مص لعلى كتفه صبى ٠ ٠‏ وعله ماس ماع ان لم متك بنضسه متع» الا لا 
كذا فى الدر المختار . 

مس الشيطان لا يبطل الصلاةء وعينه ليس بنجس» ذكره فى المرقاة ٠‏ نقا ل عن ابن 
المذنك مستدلا بما رواه الشيخان عن أبى هريرة ر رفعه أن عفرينًا من الجن.تفلت على البارحة 
لیقطع على صلاتى . فأمکننی الله من فأخذته فأردت أن أربطه على ساريتين من سو ارى 
المسجد حتی تنظروا إليه کلکم : فذکرت دعوة أخى سلیمان: أرب هب لی مالا لا ينبغى . 
لأحد من بعدى. فرددته. 1 

خامسا Ea‏ وغسلت. ا سا ز الصلاق كذذا 
ىق خزانة الرواوابهع” عو بالل هرق ر. ش 


ل ما مور جل رک قبضته نجسا الا جور الصلاة. 


وإلأجاز. کذنافی القنية عن جت أى جامع التفاريق للقالی: 


ملحفة. أو منديل. أو عمامة. أو قباء طرف منه مجس . وهو على الأارض؛ 
ويتحرك بحركة المصلى ٠‏ لا تجوز صلاته. کذافی ‏ مواهب الرحمن . 

صلی وفى يده حبل مشدود بالسفينة وهى نجمسة. أو بعنق الکلب تجوز صلاته؛ 
لأنه لیس بحامل النجاسة 

ولو صلى. وفى كمه قارورة مشدودة مضمومة فيها بول. لم تجز صلاته ؛ لأنه فی 
غير معدنه ومحله. بخلاف ما إذا كان فی كمه حيوان نجس السؤر. ولایکون نجسا فى 
الظاہر : ويكون فوه مضموما بحيث لا یصل سؤره إلى ثوبه. فإنه تجوز حینئذ صلاتهء 
وهر الأصح ٠‏ كذا فى البحر الرائق . 

رجل يصلى فى الخيمة. فيرفع سقفھا عند القيام لتمام القیام: جاز إذا كانت 
طاهرة. وإلا فلا كذا فى القنية عن قع أى القاضى عبد الجبار . 

ذبح دجاجة وغسل ما عنيها من النجاسة: وصلى معھا:جاز؛ وإن لم يش بطنہاء 
كذافى القنية عن شم أى شرف الأئمة اللکی و ضح أى الإيضاح أو ضیاء 
الأنمة. وعن مح" أى المحس إن كانت حية جازء والافلا حتى یخرج ما فی بطنہا 
وتغسل. وعن مت أى مجد الأئمة الترجمانى. والصواب هو الأول؛ لأن النجاسة 
شس سی ال وہ یہ ل ود مھا ونا وز 
الصلاة معها -انتبى- . 

صلی ومعه حية أو قميص الحية جازت: كذا فى المضمرات” ٠‏ صلی ومعها بذر 
دود القزجاز. كذافى القنية . عن قع أى القاضى عبد الجبار. وعن اس أى 
السمرقندی لأنه ظاهر لا أعرف له نجاسته» وعند الشافعى نجس -انتبى- . 

صلى ومعه عنق شاة غير مغسول جاز؛ لأن الدم المسفوح ما سال منه» وبقى لا 
بأس به. كذا فى القنية عن حك أى عن أبى حفص الكبير رحمه الله . 

قال مشايخنا رحمه الله ع یہ یر سف کو ہو جج 
ليس بنجس العين» كذا فى البناية . 

صلی ومعه چ الٹعلت: نزح م أو نجوہ اش ہی فاو انور حوب تدز صلاته ؛ لآن 


نفع المفتى والسائل ۸٤‏ نا تعلق يشروط الْعَلرَة 
ما يطهر جلده بالذكاة يطهر حم أيضا بالذكاة على الصحیح؛ كذا فى العناية » ولو 
صلی وفى عنقه قلادة فیہا سن كلب أو ذئب» تجوز صلاته . 

ولو صلی ومعه جلد حية أكثر من قدر الدرهم» لا تجوز وإن كانت مذبوحة؛ لأن 
جلذها لا یحتمل الدباغء كذا فى فتاوى قاضى خان . وأصلح أمعاء شاةء فصلى 
معهاء جازت صلاته؛ لأنه کالدباغء كذا فى البحر الرائق”» ولو صلی ومعه لحم 
الثعلب المذبوح» فى ٴ فتاوى قاضى خان : أنه لا يجوز ؛ لأن لحم نجس السؤر لا يطهر 
بالذكاة».هو الصحیحء ذكره ظهير الدين المرغينانىء كذا فى البناية . 


التشريح الثانى فى النية : 

لا تجوز الصلاة بدون النية» والمراد نية الصلاة» فإن نية الكعبة لا تشترط على 
الصحیح؛ بل يكفيه التوجه» وتشترط النية بالقلب. ولا يكتفى الذكر باللسان إلا 
بالعذر. فمن توالت عليه الهموم. تكفيه النية بلسانه. كذافى الدر المختار عن 

ولا یفضل بين النية وبين التحريمة» واختلفوا فى مقدار الفصل ء فقيل : إذا توضأ 
بنية الصلاة» ولم يشتغل بشىء من أعمال الدنيا حتى دخل فى الصلاة» تكفيه تلك النية» 
وقال أبو يوسف ومحمد رحمه الله: إذا حرج من بيته بنية الصلاة. وتوضأ وصلى جازت 
الصلاة» وقال بعضهم : إذا كان بحال لو سئل أى صلاة تصلى أجاب فى الفور من غير 
تكلف. جازت صلاته وهو الأصح؛ كذافى جامع المضمرات الذكر باللسان. قیل : 
سنة وقيل : أدب» وقيل : بدعةء كذا فى جامع الرموز » والمختار أنه مستحب. كما 
الدر المختار” . 

عزم على صلاة الظهرء وجری على لسانه: نويت العصرء یجزئ؛ كذا فى 

القنية' عن حح" أى خجندی رحمه الله» الإمام لا تشترط له نية إمامة الرجال إلا لنيل 
الثواب والفضل . كذا فى خزانة الروايات عن عقد اللآلئ . 

إذا اقتدت به المرأة محاذية لرجل فى غير صلاة جنازةء فلا بد لصحة صلاتها من نية 
إمامتبا؛ لثلا يلزم الفساد بالمجاذاةبيلا الترام», وان لم تقتد مجاذية اختلف فيه . كذا فى 


١ 
ی‎ 


ویر الاضازت لاڈ وت مو سر رک كما فى 
الأشباه والنظائرٴ لا تشترط نية إمامتہن فى الصلاة الجنازة إجماعاء کذافی الدر 
المختار” . 
شك فى خروج وقت الظهرء فنوى ظهر الوقت. وقد خرجء يجوز بناء على أن 
القضاء يجوز بنية الأداءء هو المختار» كذا فى ' خزانة الروایات ٴ عن ٴالغیاثیةٴ القتدی 
ينزى اللات ومتايغته مع الإمام.. 
وفی شرح الطحاوئى” : ولو نوى صلاة الإمام أجزأه. وذكر شيخ الإسلام 
خلافه. وقال: فأماإذا قال : نويت صلاة الإمامء فلا يكفى لصحة الاقتداء؛ لأن هذا 
.تعيين لصلاة الإمام » وليس باقتداء . 
ومنهم من يقول: من انتظر تكبير الإمام» ثم كبر بعده كفاه عن نية الاقتداءء إلا أن 
الصحيح ما ذكرناء كذا فى الكفاية ٠‏ ولا تشترط نية تعيين الإمام فى صحة الاقتداء. 
فلو اقتدى بظن أنه زیدء فإذا هو غيره صح إلا إذا صرح باسمهء فبان أنه غيره» كذا فى 
لون اجار 
لا تشترط تعيين عدد الرکعات؛ كذافى مختصر الوقایة » وتشترط نية تعيين 
الفرض» ويتفرع عليه ما فی ٴ الظهيرية” : رجل لم يعرف أن الصلاة فرض على العبادء 
إلا أنه كان يصليها فى مواقيتها لا یجوزء وعليه قضاءها؛ لأنه لم ينو الفرض. كذا فى 
البحر الرائق”» ويكفيه مطلق النية للسنة والتراویحء أما فى النفل فمتفق عليه . 
وأما السنة والتراويح فظاهر الرواية أن يكفى مطلق النية» كما فى الذخيرة" 
و التجنيس ٠‏ وجعله فى الهداية هو الصحیح؛ وفى المحيط : أنه قول عامة 
املشایخء وفى خزانة الفتاوى : أنه اللختار» ورجحه فى فتح القدیر ‏ ونسبه إلى 
المحققين . 
وہ ود سہ GS‏ الي 
ا خصوصیات؛ وصححه قاضى خان» فقد اختلف التصحيح. فلذا قال فى 
لاستیاط ف رادي ن تی ارادج أدسة اوقت .أ تيملل وق اس جو 
السنةء كاف نالرات 
ينبغى أن يكون النية بلفظ الماضى ولو فارسیاء ويصح بلفظ الحال, كذا فى جامع 


نفع الفتی والسائل ۸٦‏ 0ص  ..‏ 
الرموز ١‏ قيل لرجل : صل ولك دينار. فصلى بهذه النية؛ ينبغى ينبغى أل بجزته: ولا يستحل 
الدینارء كذا فى الدر المختار ا لو نوى فى الوقت فرضه. تجوز الصلاة؛ لأنها مشروع 
الوقت. فإن خرج الوقتء ولم يعلم به لا يجزئه على الصحيح > وان نوی ظھر يومه 
جا وإن حرج الوقت؛ لأنه يكون قضاء ء بنية الأداءء ھ۶ امواهب 


سیت 


التشريح الثالث فى استقبال القبلة : 

لا يسقط التوجه إلى القبلة إلا بالأعذار. كما إذا کان بحال لو توجه إلى القبله. 
واجه عدواء أو سبعاء أو قاطع الطريقء وكذا إذا كان على خشبة من السفینة يخشى 
الغرق لو توجهء كذا فى جامع المضمرات . 

لو حول القادر وجهه عن القبلة فى ستٗ عبت لا نفسد صلاته. وا 
حول صدره فسدت» ذكره الإمام نجم الدين الزاهدى فى شم ح القدورى . قالوا: هذا 
عندهماء وعنده ينبغى أن لا يفسد فى الوجهين بناء e‏ ر اذالم يكن 
للاصلاح يفسد عندهماء وعنده لا يفسد ما لم یقصد ترك الصلاة. كذا فى الکفایة ۱ 

وفرض الاستقبال للمكى إصابة عینہاء سواء عاينها أو لاء فلو صلی فى مكان فى 
مكة بحيث لا يمر الخط المستقيم منه إلى جدران الكعبة. لا تجوز الصلاة ولغير المكى 
إصابة جهتها . 

وطريق معرفة جهة القبلة لأهل الكوفة وبغداد وطبرستان وجرجان أن يكر 
القطب خلف أذن الواقف الیسری؛ فيصيب جهة القبلةء ولأهل ےج 
عاتقه الأيسر. ولأهل يمن أن يكون عن كتفه الأيمن . 
٠‏ وفى النتقیٴ فى معرفة جهة القبلة أربعة أوجه : 

أحدها: فى أقصر أيام الشتاء اجعل عين الشمس عند طلوع الشمسر على راس 
أذنك اليسرى» فإنك تدركها . 

وثانيها: اجعل عبن الشمس على مؤخر عينك اليسرى عند الزوال. فإنك تصيبب 

وٹالنہا : اجعل عن الشمس على مقدم عينك الیسری مما يلى الائف عند صيرورة 


ظل کل شىء مثليهء فإنك تدركها . 

ورابعها: اجعل عين الشمس على مؤخر عينك اليمنى عند غروب الشمس؛ 
فإنك تدركهاء كذافى البحر الرائق . 

وقال الزندویستی : المغرب قبلة لأهل المشرق وبالعكس. والجنوب للشمال 
وبالعكس . فا جهة قبلة كالعين. والجهة تعرف بالدليل. كالمحاريب المنصوبة بإجماع 


الصحابة والتابعين. فإنهم جعلوا قبلة العراق ما بین المشرق والمغرب. وقبلة خراسان ما 
بین المغر بين . كذا فى جامع الرموز . وفى تجنيس الملتقط : القبلة فى ديارنا بين مغرب 
الشتاء ومغرب الصيف. فإن صلی إلى جهة خرجت من المغربين فسدت صلاته . 

وقال الإمام أبو منصور: ينظر إلى أقصر آیام الشتاء وإلى أطول أيام الصيف 
فیتعرف مغربهماء ثم يترك الثلثين عن يمينه. وثلثا عن يساره. ويصلى فيما بين ذلك. قال 
الامام السيد ناصر الدين : الأول للجواز. والثانى للاستحباب. كذافى جامع 
المضمرات” . 

إذا اشتبهت القبلة تحری وصلى. فإن علم بعد الصلاة خطأه. لم يعد. لقوله 
تعالى : < أينسا تولوا فم وجه الله > نزلت فى التحرىء. وعند الشافعى رحمہ الله يعيد إذا 
استدبر القبلة» وإن علم خطأه فى الصلاة. استدار وبنى. كما فعل أهل قباء لما أخبروا 
بانتقال القبلة من بيت المقدسل إلى الكعبة استدارواء وبنوا عليه. كذا فى المنافع . وفيه 


إشارة إلى انه لا يجب عليه طلب من يساله. كذا فى حاشية المسماة ب النافع . 


الت يح الرابع فى ستر العورة : 

الساق من المرأة. وشعرها النازل. وبطنهاء. وفخذھا۔ كل ذلك عضو على حدةء 
والذكر عضو على حدةء وكذا الأنثيان على الصحيح. فلو انكشف مہا الربع فى الصلاة 
لم تمزه وإلا يجوز عندهماء. وعند أبى یرسف رحمه الله الأكثر مافوق النصف؛ وفى 
النصف عنه روايتان» كذافى الهداية . 

اختلف فى الدبر مع الإليتبن. فقيل : الكل عورة واحدة. فيعتبر ربعه. وقيل: کل 


الية عورة والدبر الشهماء كذا فى_القنية عن بن يعنى اليزدوى. وهو الصحيح. كما 


نفع المفتى والسائل ۸۸ ما علق بشروط الصلوة 
WE‏ 

ثدى المرأة إذا كانت ناهدة فهى تبع للصدرء وإن كانت كبيرة فهى متبوعة بنفسهاء 
كذافى السراجية . 

رفعت یدیہا للشروع فى الصلاة» فانکشف من کمیہا ربع بطنهاء أو ربع جنبهاء لا 
يصح شروعهاء كذافى القنية” عن “شز” أى شرح الزیادات ٴ٠‏ و شم أى شرف 
الأئمة الكى» و قع' أى القاضی عبد الجبار. 

ويشترط ستر العورة. سواء کان بحضرته أحدء أو لم یکن٠‏ فلو صلى فى ثوب 
رقيق يصف ما تحته لم يجزهء ولو صلی فى بيت مظلم» وله ثوب طاهرء لا يجوز 
إجماعا . 

وإن صلی فى الماء عريانّاء فإن كان کدرا يجوزء وإلافلاء كذا فی البحر + ولیس 
لستر الظلمة اعتبار كما فى " جامع الرموز” عن الزاهدى: رن اا و 
تكفيه الظلمة؛ فى ' مجمع الأنہر ‏ بحثا نعم فى الاضطرار۔ لا فى الاختيار -انتهى- 
ويجب أن يستر عورته كيفما قدرء كأن يخصف بالأوراق: أو يلطخ بالطين» كذا فى 


ہا و ال 

عريان وجد ثوبًا مملوء بالدم» ولم يجد ما يزليهاء یجاز بین أن يصلى عرياناء 
ويومئ قاعدًا وبين أن يصلى قائمًا بالأركان مع الشوب؛ لاستواء العذرين» هذا عند 
الشيخين» وعند محمد رحمه الله يجب عليه أن يصلى مع الثوب ؛ لأن الصلاة عريانا 
أشد من الصلاة مع النجاسة» فإن من الفقاء من لم يجعل نجاسة الثوب مانعة لجواز 
الصلاة» وهو قول عطاء الخراسانى» وأما الصلاة بدون الثوب فلم يذهب إلى جوازه 
أحد» كذا فى شرح الزيادات” لأحمد بن محمد بن عمر العتابى البلخى . 

عريان لا يجد إلا ثوب حرير يلزمه أن يصلى معه» وليس هذا كالثوب النجس» 
حيث يغبت الخيار عند الشيخين» وبه أفتى الشيخ أبو الفضل الكرمانى» كذا فى مطالب 
9227 ْ 

عريان وجد ثوبًا يستر به أصغر العورات» فلم یستر فسدت؛ وإلافلاء كذا فى 
القنية” عن کص أى ركن صباغی؛ ستر العورة ليس بشرط عن عن نمسه هو 
الصحیح؛ وهوالمذهب الأصح عندنا؛ لأن العورة ليست بعورة فى حقه» وهو منقول 


نفع الفتی والسائل ۸۹ ماینعلق بشروط الصلوة 
عن أبى حنيفة رحمه الله» رواہ أبو شجاع عنه. 

فلو صلی وهو محلول ا جیب ترى عورته» لا تفسد الصلاة عندناء وعند 
الشافعى رحمه اللہ وأحمد رحمه الله يفسد الصلاة برؤية عثورة نفسه» وفى نوادر 
هشام” : إذا كان محلول الجيب» فانفخ حتى رأى من عورت تفسد: ومن الأصحاب من 
قال : إن كان كث اللحية لا تفسد» فعلى هذا جعل ستر العورة عن نفسه أيضًا شرطاء كذا 
فی البناية” . 

واعلم إن ستر العورة خارج الصلاة واجب إجماعا إلا فى مواضع . وفى الخلوة فيه 
خلاف؛ والصحيح وجوبه إذا لم يكن الانکشاف لغرض صحیح؛ كمافى شرح 
اله 4 كدافي الد الرائق ‏ : 

لا تفسد الصلاة بانکشاف القلیل من العورة» وإن طال إلى أداء ركن کعکسہء بأ 
ھت سن من العبورة» وهو الربعء ولم يبق إلى أداء ركن للضرورةء كذا فى 
مواهب الرحمن 

کر و وو و انت 
الرائ ق فى القنية : ز” أى الزیادات . 

انكشف من شعرھاء شىء فى صلاتہاء ومن فخذها شىء» ومن ساقھاشیء 
ومن بطنها شىء» فلو جمع يكون يكون قدر ربع شعرهاء أو ربع فخذهاء أو ربع ساقھاء 
لم تجز صلاتہا؛ لأن كلها عورة واحدة. 

قال رضى الله عنه : هذا نص على أمرين -والناس عنه غافلون- : أحدهما: أنه لا 
يعتبر بالأاجزاءء كالأسداس والأسباع» بل بالقدرء والثانى : أن المكشوف من الكل لو 
كان قدر ربع أصغرها من الأعضاء المكشوفة, ينع الجوازء حتى لو انکشف من الأذن 
جو انی مر ا ا رت 

لکن قال المحقق الزيلعى فی شرح الکنز ‏ : قال الراجی عفو ربه: ينبغى أن يعتبر 
بالأجزاء ؛ لأن الاعتبار بالأدنى يؤدى إلى أن القليل ينع وإن لم يبلغ ربع المنتكشف. 

بيان: أنه لو انکشف من الفخذ نصف ثُمنه. ومن الأذن نصف تُمنه يبلغ ربع 
الأذنء أو أكثرء ولم يبلغ ربع جميع العورة النکشفةء ومثله نصف عشر كل منہاء 
وبطلان الصلاة بذلك ٤‏ لعو الى (التناعدة| داقو 


نفع الفقی واثتائل ۰ ۶8 . ./ 
نفع ر : 


وهو ظاهر کلام محمد رحمه الله فى الزیادات ٴ فى موضع آخر حیث: قال : ادا 
صلت وانکشف شىء من شعرهاء وشىء من ظهرهاء وشىء من فرجھاء إن کان بحال 
لو جمع بلغ الربع منع. وإلا فلا -انتہی- فإن ظاهر أنه يعتبر مجموع الأعضاء المنكشف 
بعضھا: ويجمع المنكشف› فإن بلغ المجموع ربع مجموع الأعضاء المنكششة منع ۔ ءارا 
فلا ۔ 

وأما التفصيل الذى أورده ابن الملك فى شرح المجمع بقوله : اعلم أن انکشاف ما 
دون الربع معفو إذا كان فی عضو واحدذهء وإن كان فى عضوين أو أكثر. وجمع فبلغ ربع 
أدنى عضو منہاء يمنع جواز الصلاة -انتبى- فمما لا دليل عليه» كذا فی البحر الرائق 

عريان وعده صاحبه أن يعطى ثوبا ينتظره» وإن خاف فوت الوقت فى رواية عن 
محمد رحمه اللہ وعن أبى حنيفة رحمه الله ينتظر مالم يخف فوت الوقت؛ كذا فى 
القنية' عن م أى المنتقى”. وعن ٴط أى الحیطٴ قول أبى یوسف رحمه الله مع أبى 
حنيفة رحمه الله أيضاء قال ابن نجيم : وينبغى ترجيحه قياسا على المتيمم إذا كان ير جر 
الماء -انتبى- . 

عريان لم يجد إلا إهابا غير مدبوغ لم تجز فيه الصلاة اتفاقًا بین الشيخين ومحمد 
رحمے الله بخلاف ما إذا وجد الثوب اللنجس» كذافى البرهان شرح مواهب 
الین . 

الجنب تبع للبطن؛ كذافى القنية عن ظم' أى الظهير المرغینانی وعن امت 
أى المجد الترجمانى . الأوجه أن ما يلى البطن تبع له -انتهى- . 
أى امرأة لزمها أن تعيد صلاة سنة بموت مولاها . 

قل : هى امرأة كانت جارية لرجل. فذهب رجل إلى مصر آخر مسافراء ومات 
فیەء وقد كان علق عتق أمتہا بموته» ولم تعلم الأمة بموته سنة كاملة» فصلت كما كانت 
تصلى كاشفة الرأس وغيره فإن الأمة کالرجل فى العورةء فظهرها وبطنها عورة؛ 
وساقها وشعرهاء وكتفها لیس بعورة» ثم علمت بموت مولاها بعد سنة فثبت لها العتق 
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من وفت مویہ وانقلبت عور تا إلى عورة ا خر فصار راسها وغب هاعورة. فلم یجر 


ما صلت فى هذا الاثناء كاشفة الرأس. فعليها إعادة صلاة السنة. كذافى البح 


- 


الرائق 


ما يتعلق بالقعود والركوع والسجود والقيام والقراءة 
والتشهد والسلام وغيرها: ` 


الاستفسار: هل يلزم توجيه أصابع الرجل اليسرى أيضًا حالة القعود إلى 
القلة؟ . 
الاستبشار: يستحب أن يضعها متوجها إلى القبلة» کالرجل اليمنى وإن لم يمكن 
فلاء كذافى ردالمحتار . 
الاستفسار: سجد على الثلج أو الحشيش أو القطن أو السرير هل يجزئه؟ . 
الاستبشار : كل ما تستقر عليه الجببة يجوز عليه السجود. وإن كان بحيث لا 
یستقر ويغيب وجهه لا يجوزء كذافى البناية . 
الاستفسار : ما الحكمة فى تكرير السجدة؟ . 
الاستبشار : إنما جعلت السجدة مرتین ترغيما للشيطان. فإنه أمر بسجدة واحدق 
فقال: ترغيما للشيطان» وقيل : إن الله تعالى لما أمر الملائكة بسجدة آدم وسجدواء فلما 
رة ارؤوسهم رأوا الشيطان لم یسجد فسجدوا ثانیا شكرا. فجرى ذلك فى شريعتنا. 
وقيل : إن النبى تة لما صلی خلف جبرئیل رفع رأسه من السجدة قبل أن يرفع 
جبرتيل عليه السلام رآسهء فلما رأى أن الإمام لم يرفع عاد فى السجدة. فكأنه سجد 
سجدتين» فوجب فی شريعته ما فعل. وقیل : السجدة الأولى إشارة إلى أنه خلق من 
الأرض. والثانية إلى أنه يعاد إليباء والجلسة الخفيفة إلى مقدار الدنيا الدنیئة . 
الاستفسار : هل يرسل اليدين فى القومة أم يضع؟ . 
الاستبشار یسا یع خالفتریں كجلفي ءا السرا جن مو أصلىما فى الهداية : 


نفع المفتى والسائل ۹۲ مایتعلق بأركان الصلوة 
أن كل قيام فيه ذكر فيه ذكر مسنون يضع فيه» وما ليس فيه يرسل فيرسل فى القومة ‏ 
وتكبيرات العيدّين . 
الاستفسار : صلی النفل قاعد! ء فكيف يركع فيه؟ . 

الاستبشار : الركوع يتم بانحناء الظهرء لکن المستحب أن يركع بحيث يحاذى 
جببته قذام ركبتيه نقله الشامى عن حاشية القتال عن البرجندى . 
الاستفسار : سمع الإمام خفق النعال » وهو فى الركوع , فهل ينتظر للجائى؟ . 

الاستبشار : هو مكروهء وقيل: مفسد وکفرہ وقيل : جائز إن كان فقيراء وقيل : 
مأجور إن أراد القربة» كما فى ' جامع الرموز عن الزاهدى. قلت : قد فصلت هذه 
المسألة فى رسالتى غاية المقال فيما يتعلق بالنعال . 
الاستفسار : السجدة على كمه المفترش على النجاسة هل تجوز؟ . 

الاستبشار : لا تجوزء كمافى الكفاية ٠‏ وفى فتح القدير : ولو بسط كميه 
وسجد علیہماء لا يجوز فى الأصح. وإن كان المرغينانى صحح ا جواز : فليس بشىء ١‏ 
ووجه الاختلاف هو أنه هل يعد الكم من ا حائل أم لا؟ فمن جعله أجازہ وأجاز للجنب 
مس المصحف بالكم أيضاء ومن لم يجعله لم يجوزه. 
الاستفسار : رجل يصلى فى موضع : ويسجد موضعا أعلى منه هل يجوز له 
ذلك؟ . 

الاستبشار: يجوز أن يكون موضع السجدة أرفع من موضع القدمین بمقدار لبنة أو 
لبنتين» ولا يجوز أكثر من ذلك؛ كذا فى خزانة الروايات' عن الخلاصة . 
الاستفسار : سأل منى بعض الخلان أن التشهد قد تقرر فى ليلة المعراج : فقبل 
ذلك ما ذا کان يقرأ فى القعود؟ . ۱ 

الاستبشار : روى عن ابن مسعود أنه قال : كنا نقول قبل أن يفرض التشهد : السلام 
على الله السلام على جبريل» السلام على ميكائيل» فقال النبى نَا : «قولوا التحيات 
لله. ..»اهء كذافى العناية . 
الاستفسار : رجل يسجد سجد تان كنقر الديك . ولا یفصل بینہما فصلا زائدا 


نفع المفتى والسائل ۹۳ مايتعلق بأركان الصلوة 
هل تجوز صلاته؟ . 

الاستبشار: روى الحسن عن أبى حنيفة رحمه الله أنه إذا رفع رأسه من السجدة 
مقدار ما يمر الريح بينه وبين الأرضء جازت صلاته» وروی أبو يوسف رحم الله عنه إذا 
رفع مقدار ما يسمى رافعا عرفا جازت» قال فى ٴ المحيط” : وهو الأصح من التایة . 
الاستفسار: لو سلّم الإمام قبل أن يفرغ المقتدى من الصلاة بعد التشهد . هل 
يعم ارتا 

الاستبشار: يتابع الإمام. ويسلم مع الإمام؛ لأن التشهد واجب» بخلاف 
الصلاةء كذافى السراج المنير” عن أ خزانة المفتين” . 
الاستفسار: هل يشير بالسبابة فى التشهد؟ . 

الاستبشار: اختلفت فيه الروايات والفتاوى» وأفتى كل واحد من المتقدمين 
والمتأخرين ا أفتى. لکن المختار المعتمد المصحح عند المتأخرين هو أن يشير بالسبابة فی 
التشهد. وعليه العمل والاعتمادہ وأما أقوال تصحيح عدم الجواز» ففى حاشية 
البرجندى عن الخلاصة : المختار أنه لا يشير -انتهى- . 

وفى خزانة الروايات "عن التاتارخانية : ثم إذا أخذ فى التشهد. وانتہی إلى 
قوله : أشهد أن لا إله إلا اله هل يشير بإصبعه السبابة لليد اليمنى؟ لم يذكر محمد رحمه 
الله فى اللأصل . وقد اختلف المشايخ فيه منهم من قال: لا يشير فى الکبری َء وعليه 
الفتوى» ومنہم من قال : يشير . 

ثم كيف يصنع عند الإشارة؟ حكى عن أبى حنيفة رحمه الله أنه قال : یعقد الخنصر 
والبنصرء ويحلق الوسطى مع الإبهام» ويشير بسبابته. وعن العتابية : ولايشير 
بالسبابة عند التشهد. وهوالمختارء وعن الغياثية' : هو الختارء وعليه الفتوى -انتبى- 
وفى مطالب المؤمنين عن الكبرى ٴ: لا يشير وعليه الفتوى؛ لأن مبنى الصلاة على 
الوقار داي وی "الستراحية : يكرة أن يشير بالسيانة فى الصلاة عند فرك :ايد أن 
لا إله إلا الہ هو المختار -انتبى- . 

وأما أقوال تصحيح الستية والاستحباب ففى ‏ جامع الملضمرات ‏ ذكر الإمام خواھر 
زاده: أن السنة أن يشير ۔ وهذا قول أبى حنيفة ومحمد رحمهما اللہ ثم كيف يشير؟ فيه 


نمع المفتى والسائل ۹٤‏ مأ یتعلق بأركان الصلوة 
وجهان : الصحيح أن ية يقبض الخنصر والبنصر -انتهى- . 

وفی "المح افر ا وقد ثبت أنه سنةء والكراهة خلاف الدراية والرواية» كما 
پت ہرس ہے بات ار کیو محمد رحمه الله هذه المسألة فى 
الأصل' ا وقد اختلف المشايخ فيه : : منہم من قال : يشير . 

وذكر محمد فی غير رواية الأصول حدیثا عن النبى ٹڈ أنه كان يشيرء قال محمد 
رحمه الله: نصنع كما يصنع النبى ثا ثم قال : هذا قولى وقول أبى حنيفة رحمه اللہ 
كذا فى ' الذخيرة” -انتبى- 

وفى حاشية البرجندى عن الذخيرة” : جاء عن علماءنا فى بعض الروايات أنه 
يفعل كما یفعل الشافعیء وهو أن يعقد الخنصر والبنصرء ويحلق بين الوسطى والاٴبہام 
بر أسهماء ويشير بالسبابة عن التلفظ بالشهادتين. وعن الزاهدى: أنه اتفق الروايات عن 
أصحابنا أن الإشارة بالمسبحة سنةء وعن الملتقط ٴ عن أبى نصر بن سلام : ليس فى 
الإشارة اختلاف العلماءء وأنه يفعلها -انتبى- . 

وقال العينى فی البناية” فى الفتاوى : لا إشارة فى الصلاة إلا عند الشهادتين فى 
التشهدء وأنه حسنء واتفق الأئمة الثلاثة على أصل الإشارة بالمسبحة . ثم كيف يشير 
یقبض خنصره والتى تليباء ويحلق الوسطى بالإبہامء ويقيم السبابة. هكذا روى الفقيه 
أبو جعفر أن النبى لا فعله هكذاء وهو أحد وجوه قول الشافعى . 

وفى تتمة أصحاب الشافعى رحمه الله له فى کیفیة القبض ثلاثة أقوال : 

أحدها: أنه يقبض الأصابع كلها إلا المسبحة؛ ويشير بهاء فعلى هذا فى كيفية 
القبض وجهان: أحدهما: أنه يعقد ثلاثة وخمسين. وهو رواية ابن عمر عن النبى پچٹ7. 
وثانیہما : يقبض كأنه يعقد ثلاثة وعشرين» وهو رواية ابن الزبير عن النبى بث . 

والثانى : أن يقبض الخنصر والبنصر والوسطى. ويرسل الإبهام والمسبحة. وهذه 
مامت ای ستو اناعد عن التی يك ۱ 

والشالث: أنه يقبض الخنصر والبنصرء ویحلق الوسطى والإبهام. ویرسل 
المسبحة. وهذه رؤاية وائل بن حجر عن النبى پٹ وهذه الأخبار تدل على أن فعله كان 
بختلف فكيف ما فعل أجزأهء وفی ‏ المجتبى ” : العمل بها أولى من الترك -انتهى- . 

وقال بحر العلوم فی وسائل الأركان:: وأما رفع السيابة على الوجه المذكور 


نفع المفتى والسائل ۹ ما یتعلق بأركان الصلوة 
فنقول: الإمام محمد رحمه الله روى أولا فى الموطأ” برواية مالك عن ابن عمر رضى الله 
عنه: افترش رجله اليسرى وجلس علیہاء ونصب رجله الیمنی ١‏ وقبض الخنصر 
والبنصرء وحلّق بين الوسطى والإبهام» وأشار بالسبابة ٴ٠‏ وقال: هكذا كان يصنع رسول 
الله َء ثم قال محمد رحمه الله : وبصنع رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم نأخذ» 
وهو قول أبى حنيفة رحمه الله وعامة أصحابه» ونقل الشيخ ابن الهمام عن أبى يوسف 
رحمه الله فى الأمالى ‏ مثله» فقد ثبت من هذا أن الإشارة ثابتة عن آثمتناء ولم يخالف 
فيه أصحاب إمامنا . 

والمتأخرون من مشايخ ما وراء النہر اضطربوالما رأوا فى عبارة المبسوط : وبسط 
أصابعه» وأن البسط ينافى القبض والتعليق» فزعم البعض منہم أن فى المسألة روايتين» 
فى رواية الإشارة مع القبض والتحليق» وفى رواية البسط ؛ وزعموا أن منافى البسط 
يكره» فقالوا فى رواية يكره» وفى رواية لا یکرہء بل يندب» واختار صاحب الهداية” 
القول بعدم الكراهة» وكذا شمس الأئمة» وبعضھنم شددواء فأفتوا بالكراهة لجهلهم غما 
فی الموطأ” و الأمالی ٠‏ والمحققون من مشايخنا قالوا: ليس هناك روايتان» والإشارة 
ثابتة قطعًا عن أئمتناء وليس فى المبسوط" أن يبسط الأصابع فى تمام التشهد. والإشارة 
والتحليق سنتانء تركهما يوجب الإساءة» وهو مذهب أثمتنا بلا خلاف -انتبى- . 

وفى الدر المختار' : ولايشير بسبابة عند الشهادة. وعليه الفتوی؛ كمافى 
الولوالحية و التجنيس" و عمدة ‌المفتى و عامة الفتاوى . لکن المعتمد ما صححه 
الشتُراح» لا سيما المتأخرون» كالكمال وا حلبی والباقلانى وشيخ الإسلام وغيرهم أنه 
يشير لفعله صلی الله عليه وآله وسلم: ونسبوه بمحمد والإمام رحمه الله» بل فى متن 
درر البحار” وشرحه ٴ غرر الأذكار” : المفتى به عندنا أنه يشير باسطًا أصابعه كلهاء وفى . 
الشرنبلالية عن البرهان” : الصحيح أنه يشير بمسبحته وحدهاء ويرفعها عند النفى» 
ويضعها عند الإثبات» وأحرزنا بالصحيح عماقيل : لايشير؛ لأنه خلاف الدراية 
والرواية» وبقولنا: المسبحة عما قيل : يعقد عند الإشارة -انتہی- وفى العينى عن 
'التحفة” : الأصح أنہا مستحبة» وفى" المحيط": سنة -انتبى- . 

فقد ظھر من هذا التحریر أن الإشارة سنة بالقبض؛ والتحليق تركه» كترك السنة 
وهو متفق عليه 13ؤ(ل0يحتهنة علق إوابة الكواهةة اواامكلجبعدام الإشبإزة » وحقق فى رد 


نفع المفتى والسائل ۹٦‏ ما یتعلق بأركان الصلوة 


المحتار” أن الأصل فى كيفية الإشارة التحليق دون بسط الأصابع ء ولتطلب زيادة البسط 
من رسالة الوالد العلام -أدخله الله دار السلام- المسماة ب إمالة التنبيبات” . 
الاستفسار : رجل صلى الفجر بستة عشر سجدة كيف صورته؟ . 

الاستبشار: صورته أن رجلا أدرك الإمام فى السجدة الأولى فى الركعة الثانيةء 
وعلى الإمام سهو. فسجد سجدتين للسهو» وسجد المسبوق معه» ثم تذكر الإمام أنه 
ترك سجدة تلاوة» فسجد لهاء ثم تشهد وسجد للسهو سجدتین وسلمء ثم قام 
المسبوق» وقرأ آیة السجدة. ونسى أن يسجد لھاء فسجد سجدتی الركعة الأولى» فقعد 
نانسا ثم قام. وأتم الركعة الثانية» وسجد لها سجدتين» وجلس فتذكر أنه قعد بين 
الركعتين» فسلّم وسجد للسهو سجدتین ثم تذكر أنه ترك سجدة التلاوة» فسجدها 
وسجد للسهو سجدتین: وسلّم؛ كذا فى حاشية العينى على ٴ الهداية ‏ فی باب سجود 
التلاوة. 
أى سورة من سور القرآن تستحسن قراءتہا فى فجر يوم الجمعة؟ . 

أقول: هى سورة آلم تنزيل السجدة فى الركعة الأولى» والثانية سورة الإنسان» 
وقد روی الشيخان عن أبى هريرة رضى الله غنه قال : كان النبى ية يقرأ فى الفجر يوم 
الجمعة ب#الم تنزیل 4 فی الركعة الأولى» وفى الثانية #هل أتى على الإنسان# ٠‏ ومن 
ثم اتخذه الشافعية أمرا لازماء فيقرأون فی صبح كل جمعة هاتين السورتين» وتركهما 
الحنفية وا مالکیةء والأمران غير مستحسنين» فإن المداومة على الفعل تورث إلى التعيين 
المكروه؛ وتحصل منہا مفاسد كثيرة» خصوصا فى الحرم المحترم . 

قلت: ولقد رأيت فى المسجد الحرام عند الازدحام أنه يركع المقتدون الجهال عند 
سجدة الإمام سنجدة التلاوة فى الركعة الأولى» ويرفعون رؤوسهم عند رفعه عن 
السجدة فیظنون أن صلاة الصبح ثلاث ركعات ويتحيّرون» ومن عجائب ما وقع أن 
بعض العجم رجع إلى بخاراء وأخبرهم بأنى رأيت فی مكة عجبًاء وهو أن الشافعية 
يصلون الصبح ثلاث رکعات؛ وعلماءنا ا حنفیة لما رأوا هذه المفاسد تركوهماء لکن 
المداومة على الترك لا ينبغى» فعليهم أن يفعلوه فى بعض الأوقات» وإن شعت تحقيق هذا 
المبحث فار جع إلی را لمو قاف د 


نفع المفتى والسائل ۷ ما یتعلق بأركان الصلوة 
أى مصل يكره له أن يقرأ القرآن فى صلاته؟ . ۱ 

أقول: هو المأموم» قال البرجندى فی شرح النقاية : الأصح أن يكره -انتبى- 
وقد ورد فى هذا الباب وعيد شدیدء فقال على رضی الله عنه : من قرأ خلف الإمام فقد 
أخطأء وقال سعد بن أبى وقاص رضى الله عنه : من قرأ خلف الإمام فلا صلاة له وقال 
عبد الله : من قرأ خلف الإمام ألقى فى فيه ترابّاء وقال سعید بن المسيّب رضی الله عنه : 
وددت أن الذى يقرأ خلف الإمام فى فيه جمرة» وقال عبد الله البلخى : من قرأ خلف 
الإمام ملئ فوه ترابًا . 

وقال أحمد بن جنبل رحمه الله : ما سمعناأحدا من أهل الإسلام يقول أن الإمام إذا 
جھر بالقراءة» لا يجزئ صلاة المأموم ما لم يقرأ وهذا النبی ية والتابعون» وهذا مالك 
فى أهل ا حجازء وهذا الثورى فى أهل العراقء وهذا الأوزاعى فى أهل الشام» وهذا 
لی امل مم ا تی بعر رة ارجل قرا إنافة ولع يترا مھ اة 
وللتمرتاشی صاحب تنوير الأبصار” رسالة فى حرمة القراءة خلف الإمام. ذكره فى 
أوائل رد المحتار”» وكذا العلامة هاشم بن عبد الغفور السندى فى رسالة مسماة ب" تنقيح 
الكلام فى النبى عن القراءة خلف الإمام' » وقد نص فى فتح القدير : أنبا مكروهة 
للمأموم كراهة تحريم عند الشيخين . 

وادعى فى الهداية ‏ أن عليه إجماع الصحابة» وتعقبه العلامة الجونفورى فى 
حاشيته بأنه لو كان إجماعًا لكان الشافعى رحمه الله أعرف به وقال العینی : سمّاه 
إجماعا باعتبار الأکٹر وقد روى منع القراءة عن ثمانين نفرا من كبار الصحابة» منہم 
ا مرتضی والعبادلة . 

وذكر الشيخ عبد الله بن يعقوب الحارثى فی کتاب کشف الأسرار” عن عبد الله بن 
زيد بن أسلم عن أبيه» قال: عشرة من أصحاب النبى يل ينبون عن القراءة خلف 
الإمامء أبو بكر وعمر وعثمان وعلى وعبد الرحجمن بن غوف وسعد ابن أبى وقاصن وعبد 
الله بن مسعود وزيد بن ثابت وعبد الله بن عمر وعہد الله بن عبناس رضى الله عنہم 
اأخمعی ثم قال فى الهداية ': وتستحسن فيما يروى عن محمد على سبيل الاحتياط . 

وتعقبه فى غاية البیان“ بأن محمدًا صرح فى كتبه بعدم قراءة المأموم خلف الإمام 


نفع المفتى والسائل ۹۸ ما يتعلق بأركان الصلوة 
فيما يجهر به» وما لا يجهر به قال: وبه نأخذ» وهو قول أبى حليفة رحمه الله ودفعه 
فى البحر الرائق ‏ بأن صاحب ` الهداية ‏ لم یجزم بأنه قول محمد رحمه الله » بل ظاهر 
أنه رواية ضعيفة . 

قلت : هذا وإن كان ضعيمًا رواية» لكنه قوى دراية» كما صرح به على القارى 
المكى فى المرقاة شرح المشكاة” وغيره من أصحابنا الحنفية» ونسبة المنع إلى الصحابة 
الذين ذكرهم فى کشف الآسرار ‏ وغيرهم مطالبة بإثبات ذلك بالأسانيد الصحيحة . 
أى صلاة جهرية يكون المصلى عند الشروع فيها مخيرا بین أن يجهر وأن 
يخافت » ثم يجب عليه الجهر؟ . 

أقول: هى التى شرع فیہا رجل وهو منفردء فو مخير بين ا جھر والسرء فجاء رجل 
واقتدى به فى صلاته» فحينئذ يجب عليه الجهر ؛ لأن المنفرد صار إمامًا حينئذ» فيجب 
عليه الجهر فيما بقى» کذا فى البحر الرائق . 
أى رجل يصلى الجهرية وهو مخير بين الجهر والسر؟ . 

أقول: هو الذى يقضى الصلاة الجهرية منفرداء فإن مخیر بین أن يجهر وبين أن 
- يسر والجهر أفضل» وهو مختار السرخسى وفخر الإسلام وجماعة من المتأخرين» 
وقال قاضی خان: هو الصحيح. وفى الذخيرة”: هو الأصح. كذافى تبيين 
ا حقائقٴء واختاز فى ' الهداية” الإخفاء حتمّاء وصححه» وتبع من يسلك مسلكه. 
کصاحب التقاية . 

قال فى النباية' : هو مخالف لما ذكر السرخسى وفخر الإسلام واللتمرتاشى 
والإمام المحبوبى فى شروحهم للجامع الصغير -انتهى- وقال البرجندی : ذكر فى 
الظهيرية و الذخيرة” و الخزانة” و الكافى" : أن الجهر فى قضاء الجهرية أفضل . 
أى رجل سمع آية السجدة فى الصلاة ولم تجب عليه سجدة التلاوة؟ . 

أقول: هو الإمام والمؤتم الذى سمع من معه فى الصلاة» فإن المأموم إذا قرأ آية 
السجدة» فسمعها إمامه ومن معهء لا تجب عليهم السجدةء لا على التالی؛ ولا على 
السامع ؛ لأنه لو سجد المأموم وحده» كان مخالمًا لإمامه» ولو سجد معه إمامه. لزم قلب 
الموضوع. هذا فى.الصلاة ى وأما جارج الصلاة فعندهما لا تؤدى هنم السجدة ایض ؛ ما 


نفع المفتي والسائل ۹۹ ما يتعلق بأركان الصلوة 
أن السجدة الصلاتية لا تؤدى خارجها» وعند محمد رحمه الله عليهم أن يسجدوا بعد 
الفراغ من الصلاة» كذا فى" الهداية” . 
أى سجدة تتأدى بركوع؟ . 

أقول: هى سجدة التلاوة فى الصلاة» فإن إذارکع فى الفور. تتأدى سيجدة 
التلاوة» وحد الفور عند الإمام خواهر زاده: أن یسجد قبل قراءة قدر ثلاث آيات» فإن 
قرأقدر ثلاث آيات» ثم ركع ينقطع الفور» وعند ا حلوائی لا ينقطع ما لم يقرأ أكثر من 
ثلاث آيات» كذا فى فتاوى قاضى خان . 
أى امرأة تصلح لإمامة الرجال؟ 

أقول : إذا قرأت آية السجدة فسجدت وتبعها السامعونء كذا فى ألغاز ‏ الأشباه” 2 
وفى القنية”: شب" أى شرح أبى ذر المرأة تصلح إمامًا للرجل فی سنجدة التلاوة دون 
صلاة الحنازة -انتبى- . 
الاستفسار : هل يجوز ترك القيام من غير عذر؟ , 

الاستبشاز: القيام فرض لا يسقط فى الفرض إلا بالعذرء فلو صلی قاعدا مع 
قدرته على القيام لم يجزء كما فى جامع الرموز . 
الاستفسار : أدرك المسبوق إمامه فى القراءة » فهل يثنى؟ . 

الاستبشار: لاء فى " خزانة الروايات” : لو أدرك الإمام فى القراءة فى صلاة ا جھر 
لا یٹنی؛ لأن الاستماع فرض» وإن كان فى صلاة المخافة يثنى وعليه الفتوی؛ ومن 
'الخانية” و" الخلاصة” : المسبوق إذا أدرك الإمام فى القراءة التى يجهر فیہا لا يأتى 
بالثناءء فإذا قام إلى قضاء ما سبق يأتى بالثناء -انتبى- . 
الاستفسار : كبر للتحرية قائمًا . فركع ولم یقف هل يجزئ ذلك للقيام؟ . 

الاستبشار: نعم» فإن الوقف بعد التكبير ليس بلازم» وصارحينئذ مؤديا فرض 
القيام والتكبير جميعاء كذا فى ٴ القنية ' عن القاضى علاء المروزى» وعن الركن الصباغى 
مثله ؛ لأن ما يأتى به من القيام إلى أن يصير أقرب إلى الركوع يكفيه» وفى الكفاية : لو 
كبر راكعًا لم يجزء ولابد أن يكبر قائماء فإن امتداد القيام سقط لخوف فوت الركعة» 
وفرض القيام يتأدىجأدنى.ماءيطلق علیم لا ملم مايق 


نفع المفتى والسائل 75 مايتعلق بأركان الصلوة 
الاستفسار : هل يصل آخر السورة بتكبير الركوع؟ . 

الاستبشار: قيل: يصل» وقيل : لايصل» وعن أبى یوسف ربجا وصلت وربا 
تركت» والأحسن التفصيل» وهو أن لا يصل فى موضع يشك فيه اختلال المضمونء كما 
إذا قرأ إن شانئك هو الأہترء فلا يصله بالله الأكبرء وإلا فيصل . كمافى العا مگيرية . 
الاستفسار : هل يصل القد مين عند القيام أم يفصلهما؟ . 

الاستبشار : الأولى أن يكون بين قدميه الفضل قدر أربع أصابع » كما فى ' جامع 
الرموز عن خزانة المفتين . 
الاستفسار : إذا أراد أن يصلى نافلة ء فهل يصلى قاعد! أم قائمًا؟ . 

الاستبشار: يصلى قائما هو الأولى» وإن صلی قاعدا یجوزء وله نصف الأجر› 
على ما رواه البخارى أن النبى كَل قال لعمران بن حصین حين سأله عن صلاة الرجل 
قاعدا: من صلی قائمّاء فهو أفضل» ومن صلی قاعداء فله أجر نصف القائم» وفى 
فتح القدیر : قال النووی : هذا فى النافلة» أما الفريضة فلا يجوز القعودء فإن عجز لم 
ينقص من أجره شىء -انتهى - . 

والناس يعتادون صلاة النفل ركعتين بعد الظهر قاعداء ويعلمون أن القعود أفضل » 
وليس كذلك . 
الاستفسار : كبر المقتدى تکبیر التحريمة قبل أن يكبّر الإمام » هل يجزئ ذلك؟ . 

الاستبشار : إذا كبر قبل تكبير إمامه لا يكون شارعا فى صلاة إمامه» وهل يصير 
شارعا فى صلاة نفسه روايتان فيه » والاعتماد على أن لا يصير شارعًاء حتى لو قهقه لا 
ينتقض وضوءه» كذا فى جامع المضمرات . 
الاستفسار : رجل يصلى فى الخيمة أو الحجرة › بحيث يتناول سقفھا إذا قام ء هل 
يجزئه ذلك؟ . 

الاستبشار :٠الشارع‏ فى الصلاة إذا شرع يجزئه» ' بت أى برهان ترجمانى لم 
يجزه» قع” أى قاضى عبد الجبار يجزئه إذا كان إلى القيام أقرب» وإلا فلا -انتبى- 
(قنية) . 
الاستفسار : شرع فى الصلاة بالله فقط . هل يجزئ ذلك؟ . 


اش 


نفع المفتى والسائل ١‏ مايتعلق ما یفسد الصلوة وما يكره فيها 

الاستبشار: لا یصیر شارعا فی ظاهر الرواية» وفى رواية الحسن عن أبى حنيفة 
رحمه الله يصير شارعا” كذا فى حاشية المحقق إله داد الجونفورى على الهداية . 
الاستفسار: لو شرع فى الصلاة بالله أجل ء أو الله أعظم وغيره » هل يجزئ 
ذلك؟ . 

الاستبشار: الشارع فى الصلاة إذا شرع بالله أكبرء يصنير شارعا بلا خلاف» 
وكذلك إذا قال الله الأكبر خلافًا لمالك رحمه الله وكذلك فی الله الكبير خلافًا له 
وللشافعى رحمه الله » وأما إذا قال : الله أجل» أو سبحان الله ء أو لا إله إلا الله » ونحوه مما 
اهعاق اقم + مت ار فاع الى ت وده راا عونا لازنا 
كان يحسن التكبيرء أى يمكنه أن يقول: الله أكبر أو الله الكبيرء كذافى الھدایةء وهل 
يكره عندهماء الأصح أنه يكره فقد ذكر القدورى عن أبى حنيفة رحمه الله نصا أنه كره 
الافتتاح بقوله : الله أكبر » كذا فى حاشية المحقق الجونفورى . 


ما يتعلق بما يفسد الصلاة وما يكره فیہا : 

الاستفسار : تلا الإمام آية السجدة وسجد › فظن المؤتمون أنه سجد وركع . فركعوا 
وسجدوا سجدة واحدة » هل تفسد صلاتہم؟ . 

الاستبشار : لا تفسد نعم إن سجدوا أخرى فسدت» كذافى القنية . 
الاستفسار : أكل بعض اللقمة وشرع فى الصلاة › فابتلع باقيها ء هل تفسد 
اللصلاة؟ . 

الاستبشار : قال الإمام خواهر زاده لا تفسد. وذکر البقالی : الأصح أنها تفسدء 
كما فى الصوم. كذا فى البرجندى . 
الاستفسار : السعال تفسد الصلاة أم لا؟ . 

الاستبشار : هو غير مفسد بلا حلاف كمافى الزاهدى . لكن فی الخزانة ‏ إن 
ظهر ا حروف به بلا ضرورة تفسدء كذا فى جامع الرموز' . 
الاستفسار : لو كان اللإمام يقرأ القرآن . وخلفه مقتد يسمعه لا عن القلب ‏ بل 


نفع المفتى والسائل ٣٢‏ مايتعلق ما يفسد الصلوة وما يكره فيها 
بالنظر فى المصحف » ويفتح إمامه من المصحف . ويأخذ الإمام فتجه ؛ كما جرى 
فی بعض البلاد فى صلاة التراويح » هل تفسد صلاتہما أم لا؟ . ' 

الاستبشار : تفسد صلاتہما؛ لأن التلقن من الغير فى الصلاة مفسد» وإن كان الغير 
رجلا مصليّاء كما فى ٴ الھدایةء ولهذا إذا كان الفاتح خارجا من الصلاة والإمام المستفتح 
فى الصلاة تفسد صلاة المستفتح ؛ لأنه تلقن من الغير صرح به الزيلعى » ولهذا إذا كان 
الفاتم والمستفتح كلاهما فى الصلاة» لکن يكون صلاة كل على حدة تفسد صلاة الفاح 
لوجود تعليمه غيره فى الصلاة» وصلاة المستفتح أيضا لوجود التلقن من الغیر . 

ولهذا إذا سمع المقتدى من الغير يعنى من ليس فى الصلاة» وفتح به على إمامه 
وأخذه» يجب أن يبطل صلاة الكل ؛ لأن التلقين من خارج؛ كذا فى مجمع البركات” 
عن ٴ البحر الرائق”» ولهذا إذا قرأ المصلى. إمامًا كان أو مقتديًا من اللصحف؛ فسدت 
صلاته عند أبى حنيفة رحمه الله» وقالا: هى تامة؛ لأنه عبادة انضمت إليها عبادة 
أخرى» وهى النظر إلى الصحف؛ وله حمل المصحف وتقليب الأوراق عمل كثير» وهو 
مفسد للصلاة . 

وهذا الوجه يقتضى أن لا تفسد إذا لم يحمل الصحف: ولم يعمل عملا كثيراء 
لکن الوجه الذى صححہ السرخسى واختاره صاحب ` الهداية ' هو أنه تلقين من الغير» 
وهو الملصحف» فصار كما إذا تلقن من غيره» وعلى هذا لا فرق بين المحمول والملوضوع؛ 
فيحمل ماروی عن ذكوان مولى عائشة رضى الله عنہما أنه كان يومئ بہاغی شھر 
رمضان» وكان يقرأ من المصحف على أنه كان مراجعة قبل الصلاة» كذا فى الزيلعى فى 
شرح الکنز . 

وقيل : مؤول بأنه كان يحفظ فى كل شفعة مقدار ما يقرأ فى الركعتين» فظن الراوى 
أنه كان يقرأ من الصحف؛ كذا قال العينى رجمه الله» فعلم من هذا أن التلقن من الغير 
مسد للصلاة» وقد جعل الأخذ من المصحف كالتلقن من الغير فى الوجه الثانى 
الصحح؛ بل قد صرح مولانا إله داد الجونفورى أن النظر إلى الصحف والأخذ منه 
كالأخذ من الغير. 

إذا علمت ذلك عرفت أنه تفسد صلاتہما فى الصورة المستفسر عنہماء أما صلاة 


نفع المفتى والسائل ٣‏ مايتعلق بما يفسد الصلوة وما يكره فيها 
المقتدى الفاتح فلأنه فتح بالأخذ من الصحف؛ لاعن ظهر القلب» والأخذ منه كالأخذ 
من الغيرء وإذا أخذ المقتدى من الغيرء وفتح به تفسد صلاتہماء كما مر فإن التعلم من 
الغير مفسد» وأما صلاة الإمام المستفتح » فلأنه أخذ ممن فسد صلاته قبل ذلك» فصار كما 
ذا أخذ من ليس فى الصلاة ابتداءء لأنه إذا أخذ المؤتم من الصحف؛ فسدت صلاته فى 
الفورء وإذا فسدت صلاته تفسد صلاة الإمام بأخذ فتحه أيضا . 

قلت : قد سئلت عن الصورة المذكورة فى سنة اثنتين وثمانين بعد الألف والمائتين 
من هجرة رسول الشقلين» فعرضته على أهل عصرى. فلم يأت أحد با یشفی العلیل: 
۹۵ ہہ وكشف ورقًا بعد ورق» فخرجت هذا 
الجواب الذى لا شائبة فیەء والل أعلم بالصواب» وعنده حسن الثواب» ولا أدعى صدق 
ماحررت» وحقية مارقمت» فإن الاطلاع على كل ما فى الباب من شأن من عنده أم 
الكتاب. ٤‏ 
الاستفسار : رأى إلى فرج المطلقة طلاقًا رجعيا ء هل تفسد؟ . 

الاستبشار: اختلف فيه» والمختار أنه لا يفسد وإن كان النظر بشهوة» ويكون 
رجعة» کذافی فتح القدير” . 
الاستفسار : لو تنحنح فى الصلاة ء هل تفسد الصلاة؟ . 

الاستبشار: اختلف فيه فى مجمع البركات' لو تنحنح بغير عذر» وحصل به 
حرفان تفسد صلاته» كذافى السراجية ٠‏ ولو تنحنح لإصلاح الصلاة وتحسينه» لا 
تفسد صلاته على الصحیح؛ وكذا لو أخطأ الإمام؛ فتنحنح المقتدى لإعلامه لا تفسدء 
وذكر فى الغاية' : أن التنحنح لإعلام أنه فى الصلاة لا یفسدء كذا فى التبیین " -انتبى . 

وفى خزانة الروايات' وفى ال خوارزمی فى مبسوط شيخ الإسلام : وإن كان 
التنحنح لتحسين الصوت» فكذلك أيضاء أى لا تفسد؛ لأنه لإصلاح القراءة» فيصير 
من القراءة معنى» وفى ٴ القنية” : والأصح أن التنحنح لتزيين القراءة لا يفسد الصلاة. 

فى الفتاوى الغريب عن ' النصاب” : إذا تنحنح ليعلم الخارج أنه فى الصلاة» إن 
تعمد وسمع حروفه فسدت» وكذا لو فعل لتخسين الصوت» وحصل به ا حروف عند 
أبى حنيفة ومحمد رحمه الله ؛ ورأيت جواب الفتوى عن محمود بن عبد العزيز أنه لا 


نفع المفتى والسائل 4 مايتعلق ما يفسد الصلوة وما یکرہ فيها 
تفسد صلاته وإن تنحنح بغير عذر -انتبى- . 

وفى حاشیة مختصر الوقاية' للبرجندى: التنحنح بلا عذرء بأن لم يكن مضطرا 
إليه» بل كان لتحسين الصوتء إن ظهرت به حروف نحو أخ بالضم والفتح» يفسد 
عندهماء خلاقًا لأبى يوسف رحمه الله » وإن كان بعذرء بأن كان مدفوعا إليه لاجتماع 
البزاق فى حلقه لایفسد كالعطاس» فإنه لا يفسد مطلقًا؛ لأنه مدفوع إليەء كذا فى 
"الكافى” . 

وفى الظھیریة ‏ : أن التنحنح لتحسين الصوت يفسد» ٠؛:حصيله‏ لاء فلم يشترط 
لإفساد الصلاة أن تحصل ا حروف به» وبه يشعر ظاهر كلام المتن. ہما ذكر فى الكافى” 
موافق لما فى الخلاصة ‏ وسائر الكتب ۔انتہی۔. 

وفى حاشية يوسف جلبى على ' شرح الوقاية : التنحنح بلا عذرء بأن لا يكون 
بحيث لا يستطيع الامتناع عنه» بل يفعله لتحسين صوته بالقراءة» أو إصلاح ا حلق 
بتخلية عن البزاق ليتمكن من القراءة إن ظهر له حروف» نحو أخ أخ تفسد صلاته عند 
الأعظم والربانى» وعند بعض المشايخ » وقال شيخ الإسلام : لا تفسد لأن يصير بمعنى 
القراءة» كالمشى للبناء» فإنه لكونه لإصلاح الصلاة صار من الصلاة . 

وإن تنحنح بعذر» کمن له سعال لاا تفسد. وإن حصل به حروف» فجعل 
كالعطاس -انتبى- . 

وفى جامع الرموز ‏ : قيل: إن غير مفسد؛ لأنه ليس بكلام» وقیل: إنه مكروه 
بغیر سبب» وغير مكروه بسبب» كخشونة فى حلقه أو الإعلام بأنه فى الصلاة» كما فى 
التمرتاشی؛ والأصح أنه لا تفسد اتفاقاء فلا بأس به للإمام مالم يكثرء وإن كثر فغيره 
أفضل إلا إذا كان متبركاء وفيه إشعار بأن السعال غير مفسد» وهذا بلا خلاف» كما فى 
الزاهدى ٠‏ لکن فی الخزانة” إن ظهر ا حرف به بلا ضرورة فسدت -انتبى- . 

وفی الهداية : وإن تنحنح بغير عذرء بأن لم يكن مدفوعا إليه» وحصل به 
الحروف» ينبغى أن يفسد عندهماء وإن كان بغير عذرء فهو عفو كالعطاس والجشاء إن 
حصل به حروف -انتہی- . 

وفی فتح القدير : إنما قال: ينبغى» ولم يجزم الجواب لثبوت الاختلاف فيما إذا 
لم يكن مدفوعا إليه بل فعله لتحسين الصوت؛ فعند الفقيه إسماعيل الزاهد تفسد 


المفتى والسائل 60 مايتعلق با یفسد الصلوة وما یکرہ فيها 
وعند غيره لا تفسد» وهو الصحيح؛ لأنه ما للقراءة تبع لها ۔انتہی-. وفی ‏ الكفاية” : 
قد ظهر أن المختار عنده الفساد عندهما -انتهبى- . 

وقئ الناية" للعلافة الخييى رس ال وللشافعى رحمه الله فى التنحنح إن ظهر 
۾ حروف قولان» کمافی النفخ» وفى مختصر البحر المحيط ' التنحنح بغير سبب 
يكره؛ وبسبب كخشونة حلقه» أو إعلام غيره أنه فى الصلاة لم تفسد» ولم تكره. 

ولو قام الإمام إلى الخامسة» فتنحنح تنبيها له لا يفسدء وکذا لو أخطأالإمام 
فتتح المقتدى لیہتدی إلى الصواب لا یفسدہ ولو تنحنح قاصدا إسماع شخص» ففى 
بطلانه روايتان» وعند المالكية مبطل فى أصح الوجوه» وعنه الشافعية إن بان فيه حروف 


-انتبى- . 
قلت : ماعليه المتون هو أن التنحنح يفسد إلا بعذر» فليعول عليه احتياطاء 
وخروجا من الاختلاف» وقد ثبت أن الفعل إذا دار بین كونه مستحبًا وحراماء لا يفعله 
احتياطاء كما فى" 58 الرموز ‏ و فتح القدير » فکیف إذا دار بين إفساد الصلاة وبين 
عدم إفسادہء فينبغى أن یجتہد فی عدم التنحنح إلا إذا كان بعذر -والله أعلم- . 
الاستفسار: رجل أمسك الدراهم فى فيه . أو الدنانير » أو ا حا » أو اللؤلؤء هل 
تجوز صلاته؟ . 
الاستبشار: نعم ٠‏ إن كانت بحيث لا يمتنع عن القراءة» فى الخلاصة" لتاج الدين 
الريحانى : ويكره إمساك الدرهم فى الفم ونحوها بحيث لا يمنع من القراءة» وفى شرح 
الكيدانى ' : عليه حتى لو منع من القراءة فسدت صلاته . 
الاستفسار: صلی بغير قميص لابس السراويل والقلنسوة . هل تجوز الصلاة؟ . 
الاستبشار: نعمء لکن يكره» كذا فى جامع المضمرات” . 
الاستفسار: سجد الإأمام سجدة التلاوة ء وتبعه القوم » ولم تجب عليه . هل تفسد 
صلاتہم؟ . 
الاستبشار: نعم» قال الدبوسى : هذه رواية عن أصحابناء وعندى أنه لا تفسد 
كذافى القنية” . 
الاستفسار : تروح عروحة . أو بكمه فى الصلاة هل تفسد؟, 


نفع المفتى والسائل ٦‏ . مايتعلق ما يفسد الصلوة وما یکرہ فيها 

الاستبشار: إن تروح أقل من ثلاث مرات» لا تفسد» وإلا تفسد؛ لأنه عمل كثير» 
فی فتاوى قاضى خان" : ولو تروح بمروحة» أو بكمه لا تفسد صلاته -انتهى-. 

وفى ‏ خزانة الروايات" عن ' العتابية ”: لو رمى طائرا الحجرء أو تروح بمروحة؛ أو 
بكم مرة أو مرتين» أو ذب الذباب لا یفسد؛ لکن یکره» إن كثر فسدت -انتهى- وفی 
'الخلاصة” : يكره التروح بالمروحة وبالثوب دون الثلاث» وقال القهستانى عليه : فإن 
تروح ثلاث مرات متواليات» فسد صلاته عند بعض المشايخ؛ لأنه عمل كثير» ولا يفسد 
إذا اعتبر فى العمل الكثير الاحتياج إلى ا ليدين» وتمامه فى المحيط ‏ -انتبى- . 

قلت: فمافى مجمع البركات من فساد صلاة من روحه غير المصلى بمروحة 
معلّلا بأنه رضى بفعل الغير غير معتمد عليه » فإنه مخالف للدراية والروایةء وقد كان 
الوالد العلآم أفتى به مرة» ثم رجع عنه» وخکم بكونه غلطاء وقداغتر به بعض 
معاصريه» فأصر على الإفتاء به» واعتمد عليه عملا وإفتاء» ولم يدركونه لغوا . 
الاستفسار : المرأة تصلى وقبّلها زوجها بغير شهوة ء هل تفسد صلاتہا؟ . 

الانتبشار : التقبيل بشهوة ء أو بغیر شهوة» والس بشهوة تفسد صلاتها ؛ لأنه فى 

معنی الحماع؛ كذا فى ےو رج عن "الخلاصة . 
الاستفسار : لو قبلت المرأة مصلیا ء ولم یشتہا ء هل تفسد صلاته؟ . 

الاستبشار: لا تفسد صلاته» كذا فى فتح القدير” عن أ ا خلاصۃةٴ أ» ثم قال ابن 
الهمام : والله أعلم بوجه الفرق؛ يعنى فى هذه المسألة والمسألة المتقدمة .. 

قلت : لعل وجه الفرق هو أن القياس أن لا تفسد فى الصورتین؛ لأن فعل غير لا 
اسن حالسل ایز الالو اعد مل باب الس اررض البلا على ان 
لا یفسد؛ لکن إِنھا يفسد بسبب كونه فى معنى الجماع» وهو فعل الرجل» فلما قبل 
المصلية كأنه وجد الجماع» فتفسد صلاتہاء بخلاف ما لو قبلته» ولم يوجد الشهوة من 
قبله. ۱ 

ووخه آخر: أن الشهوة على النساء غالبة: فلما قبلها فكأنه وجدت الشهوة من 
جانبها أيضّاء فتفسد صلاتها بهذا السبب» > بخلاف ما لو قبلته» ولم يوجد الشهوة فيه - 


والله أعلم- . 


نفع الفتی والسائل ۷ مايتعلق ما يفسد الصلوة وما یکرہ فيها 
الاستفسار: لو طلب من المصلى شيئا ء فأشار برأسه ء أو بيده بلإنعم» أو «لا» ء 
هل تفسد صلاته؟ . 

الاستبشار : لاتفسد» لكنه يكره» كذا فى تبيين الحقائق' عن الغاية . 
الاستفسار : هل يكره حبس الريح » وضبطه فى الصلاة ؛ كما تكره مدافعة 
الأخبثين؟ . 

الاستبشار: نعم» قال مولانا بدر الدين رحمه الله فى حاشية الخلاصة : ويكره 
مدافعة الأخبثين والريح› كما فى ”الإرشاد“ وهذه الرواية أنا وجدتها فى الإرشاد” 
بعد تتبع كشير» وعلماء بلادنا كانوا متحیرین فى الحكم بكراهة مدافعة الريح» وعدم 
کراهته -انتبى- . 
أى مصل قال : نعم فى صلاته ء ولم تفسد صلاته؟ . 

أقول: هو من لا يعتاده فى كلامه» فإن اعتاده فسدت؛ لأنه حینئذ يعد كلامّاء 
والكلام مفسد» بخلاف ما إذا كان غير معتاد له» وخرج من لسانه» فإنه حينئذ يعد من 
القرآن؛ لأن نعم موجود فيه البتة» كذا فى ”البحر الرائق . 
أى مصل لا يفسد صلاته بالتأوه والأنين؟ . 

أقول : هو من لا بيلك نفسه لمرض من الأنين» كذافى الدر الختار . 
أى مصل تفسد صلاته بقراءة القرآن؟ . 

أقول : هو من سبقه الحدث» فذهب لیتوضأء فقرأ القرآن فى ذهابه, أو إيابه» فإنه 
تفسد صلاته على الأصحء كما فى البزازية" . 
أى مصل خرج من حلقه صوت فى صلاته ولم تفسد؟ . 

اق ول هو عن استعطف كلا أدهرة» أوءساق هارا نة اهل الرتتاقء نان لا 
بفسد الصلاة؛ لأنه صوت لا هجاء له» بخلاف الأنين» فإنه همزة ممدودة مع غنة» كذا 
فى القنية” عن كص" أى الرکن الصباغى . 
أى مصل سبح الله ء أو هلله . أو عظمه . أو صلی على النبى بت فى الصلاة . 


ففسدت صلاته؟ . ا 


نفع المفتى والسائل ۰۸ ما یتعلق يما يفسد الصلوة وما یکرہ فيها 
أقؤل: هو الذى قصد بہذہ الأمور الجواب» كما لو أخبره أحد بما يسر فحمله 
تعالى» أو سمع ما يضره فاسترجع» أو سمع اسم الله تعالى» أو اسم حبيبه فعظّمء هذا 
عندهما خلاقًا لأبى يوسف رحمه الله» قال العينى فى البناية : الصحيح فى جنس هذه 
المسائل قولهما -انتبى- . 
أى رجل قرأ الفاتحة فى الصلاة ء ففسدت؟ . 
أقول: هو المسبوق الذى قرأ الفاتحة عند قول القائل خاطبًا للحاضرين : اقرأوا 
الفاتحة لأجل المهمات» وإغا تفسد لأنه تكلم امتثال أمر غير المصلى» وفيه اختلاف 
المشايخ› فإن نظرت إلى أنه لم يقرأ إلا القرآنء قلت : لا تفسد» وإن للاحظت أنه امتثال 
قلت : تفسد» وبالفساديفتى» صرح به فى الخلاصة ٠‏ ونظيره مافى الدر 
المختار 2 قيل للمصلى : تقدم» ينبغى له أن يمكث ساعة ثم يتقدم برأيه» ولو تقدم أو 
دخل أحد فرجة الصف » فوسع له فسدت -انتهى- . 
أى مصل رأى المطلقة . أى فرجها فى حالة الصلاة .أ فصارت زوجته؟ . 
أقول: هو من رأى المطلقة بالطلاق الرجعى بشهوة فى صلاته» فإنه حينئذ يصير 
مراجعاء ولا تفسد صلاته» هو المختارء كذافى فتح القدير" . 
أى فعل هو حرام خارج الصلاة ء ولا تفسد به الصلاة؟ . 
أقول : هو النظر إلى الأجنبية بشهوة» نص عليه فى ” البناية” . 
أى رجل نظر إلى ما يحل النظر إليه خارج الصلاة فى صلاته ففسدت؟ ۱ 
أقول: هو من رأى عورة نفسه فى صلاته» فإنه تفسد صلاته» وبه أفتى بعض 
قلت : الصحيح خلافهء قال على القارى فی مرقاة الفاتیحٴء قال فى شرح 
شرعة الإسلام : ومن آداب الصلاة زر القميص بناء على أن الصحيح أن ستر عورته عن 
نفمسه ليس بشرط› حتی لو كان محلول ا حجیب: فنظر إلى عورته› لايعيد صلاته» كذا 
فى التبيين” ۔انتہی- . 
وقال العينى فى البناية : ستر العورة ليس بشرط عن نفسه هو الصحیحء وهو 


المفتى والسائل ۹ مایتعلق ما یفسد الصلوة وما یکرہ فيها 
المذهب الأصح عندناء وهو منقول عن أبى حنيفة رحمه اللہء رواه أبو شجاع عنهء فلو 
صلی وهو محلول الجيب بحیث يرى عورته لا تفسد» وعند الشافعى وأحمد رحمهما 
الله تفسد برؤية عورة نفسهء ومن الأصحاب من قال: إن كان كث اللحية لاتفسد - 
انتہی- . 
أى شىء ابتلعه المصلى فى الصلاة ولم تفسد صلاته؟ . 

أقول: هو حلاوة السكر ونحوه» فإنه إذا أكل قبل أن یشرع فی الصلاة السكر 
ونحوہء ثم شرع فيهاء والحلاوة فى فمه» فابتلعها مع ريقه لا تفسد» كذا قال البرجندی 
عن الظهيرية '. بخلاف ما إذا دخل فى حلقه عنبه» حتى لو كان فی فمه سكر أو نحوه 
ما یذوب؛ ويدخل ماءه فى حلقه» تفسد على الختارء كما فی خزانة الروايات عن 
العتابية” . 
أى كلام الله تعالى تفسد بقراءته فى الصلاة؟ . 

أقول: هو التوراة والإنجيل والزبور وغيره من الكتب المتقدمة» نص عليه فى 
لعن الرائق. 
أى منفرد سلم فى صلاته ناسيًا » ففسدت صلاته مع أن السلام سهرًا لا يفسده؟ 

أقول: هو الذى سلّم سهوا حالة القيام» فإن السلام سهو إنما لا يفسد إذا وقع فى 
محله؛ وهو القيام فى صلاة الجنازة» والقعود فى غيرهاء كذا فى ' الدر المختار” . 
أى أعلام فعله الصلی ولم تفسد صلاته؟ . 

أقول : هو إعلام أنه فى الصلاة؛ حتی إذا استأذن أحد مصلیاء فسبّمَ ليعلم أنه فى 
الصلاۃء لا تفسدء كذا فى ٠‏ ح الرائق » وكذاإذا تنحنح المصلى لإعلام غيره أنه فى 
الصلاةء أو لإعلام إمامه أنه أخطأ فى قراءتہ ففى مجمع البركات” : لو تنحنح 
لإصلاح صلاته لاتفسد» وكذا لو أخطأ الإمامء فتنحنح المقتدى لإعلامه أنه فى الصلاة» 
وذكرفى الغاية + أن التنحنح لإعلام أنه فى الصلاة لا تفسد -انتبى- وهكذا فى 
القنية' عن ظم أى الظهير ا مرغینانی؛ وصح أى الصدر الحسام» وصححه فى الدر 
المختار ٠"‏ وله نظائر كثية» لا يخفى على ماهر كتب الفن . 
أى عمل كثير لا يفسد الصلاة؟ . 


نفع المفتى والسائل 1۰ ذکز المكروهات المتفرقة 
أقول : هو العمل الذى يحتاج إليه فى الصلاة» كالاستخلاف والبناء» ومثله قتل 
العقرب والحيّة مطلقّاء سواء كانت جتیة أو غيرهاء وسواء كان الضرب بضربة أو 
ضربات» وهو الأظهرء كما فى ' تبيين ا حقائق ٴ وغيره. 
أى مصل فسدت صلاته بفعل إمامه ما ينافى الصلاة ‏ ولم تفسد صلاة الإمام؟ 
أقول: هو المسبوق إذا قهقه الإمامء أو أحدث عمدا عند السلام» فوجد الخروج 
بصنعه» فتمت صلاته» وفسدت صلاة المسبوق؛ لأن المنافى وجد فى خلال صلاتہاء 
بخلاف سلام الإمام» فإنه لا يفسد صلاة المسبوق؛ لأنه منه للصلاةء كذا فى البحر 
الزائ 
أى رجل لم يكر له بسط الذراعين كبسط الكلب فى حالة السجدة مع أنه 
مكروه؟ . 
أقول: هو من احتاج إلى ذلك لمن أطال السجود» وقال فی المرقاة : قال ابن 
حجر : فيكره ذلك» أى بسط الذراعین كبسط الکلب لقبح الهيئة المنافية للخشوع إلا لمن 
أطال السجود حتی شق عليه اعتماد كفيه» فله وضع ساعديه على ركبتيه لخبر شکا 
أصحاب رسول الله نَا مشقة السجود عليهم» فقال: استعينوا بالركب» رواه جماعة 
موصولاء وروی مرسلاء وهو الأصح. كما قال البخارى والترمذى ۔انتہی- . 


ذكر المكروهات المتفرقة 

بک ارم فى السا بسر عدن فقد صح أن ابن عمر رضى الله عنه نہی ابنه عن 
ذلك» فقال : إنك تقعد هكذاء فقال ابن عمر : إن رجلى لا يحمل أعتذر بالضعف؛ كذا 
فى مطالب المؤمنين ‏ عن المحيط ‏ قيل : لأن التربع جلوس المتكبرين» وهو مردود بأن 
النبى َة كان یجلس متربعاء وكان عامة جلوس عمر رضى الله عنه التربع » فلا يصح أنه 
جلوس ال تکبرینء نعم التربع بنية التكبر منوع» كذا فى الكفاية . 

فالوجه الوجيه هو أن الجلوس التربعى خلاف الأدب ء فلذا يكره بحضرة الرب بلا 
عذر يسقط موجبات الأدب» فقد روى أن النبى ية كان يأكل متربعا يومّاء فنزل عليه 
الوحی أن: كل كما يأكل العبيد. كذا فى خزانة الروایات ٴ؛ وعن إبراهيم بن أدهم : 


نفع المفتى والسائل ۹11 ذكر المكروهات المتفرقة 
قال ہو سی سس سب کہ ا 
فى ٴ إحیاء اللوم . 

ويكره الائتزار فوق القميص فى الصلاة» 0 رن ی دج وین اه اكد 
السجود؛ كذافى جامع الضمرات '» وفيه أنه يكره الدعاء قبل محله» وهو آخر 
الصلاةء كقوله: اللهم اغفر لیٴ ولا تفسد صلاته . 

قلت : تفسیر محل الدعاء بآخر الصلاة فقط باطلء فقد وردت الأدعية فی 
الأحاديث فى القيام قبل القراءة» وفى الركوع والسجود قولا وفعلاء فكل ما ورد غير 
مكروه» ويكره فیہا التثاؤب وفرقعة الأصابع » كذا فی الدر الختار . 

لو أن امرأة صلت» و وصلت شعرها بشعر غيرها قبل الصلاة» قيل: لا يجوز 
صلاتہاء والأصح أنه لا يمنع الجوازء كذا روى عن محمد رحمه اللہ وبه أخذ الفقيه أبو 
الليثء إلا أنه كره هذا الفعل» كذا فى ' مطالب المؤمنين” عن نكاح ‏ جامع الفتاوى ٠‏ 
ويكره غمض العينين فى الصلاة» ومسح الجهة من التراب» والعرق قبل الفراغ من 
الصلاةء والتعجيل فى الصلاةء وقتل القملة دون الثلث» وشم الطيب» أى يصنع منه 
حتى لو شم بلا صنع لا یکره . 

وحمل الصبى بلا عذرء وهو الخوف من سبعء أو نار فحينئذ لا يكره» والاعتماد 
بحائط » أو أسطوانة بلا ضرورة فى غير النوافل» کذا فى شرح الخلاصة الکیدانی المسمى 
ب بنيان أساس الدين فى كشف عويصات الکتاب المخلص ا تینٴء و عمدة اليقين' فى 
بيان أقسام المشروعات مع إفادة أحكام الصلاة» وأحسن التبیین للعلامة تاج الدين 
الريحانى» وتكره الصلاة إلى وجه إنسانء كذا فى ' تنوير الأبصار ‏ . 

وفى آخزانة الروايات” فى " الكيدانى" : يكره التمايل يمينا وشمالاء والاستراحة 
من رجل إلى رجل -انتهى- . 

ويكره العبث فى الصلاة» وكل هيئة فيها ترك الخشوعء كذا فى مختصر الوقاية : 
'لالتفات فى الصلاة إن كان بأن يلوى عنقه مِینّا وشمالا يكره» وإن كان بمؤخر عينه لا 
بكره» وإن كان بتحویل الصدر عن القبلة یفسدء والنظر إلى السماء فی الصلاة يكره 
كذافى تبيين الحقائق . 

يكره أن يقوم خبفب.صب فيم فر جت فان لم تكن فيه فرج ةي فقام وحده لم یکر: 


نفع المفتى والسائل. 07ھ ذکر المكروهات ال تفرقة 
كما فى ” التحفة": لکن فى ”الخزانة” : أنه يكرهء فلو جر أحدًا من الصف لكان أولى» 
وفى المحيط ": الأصح أنه ينتظر إلى الرکوعء فإن جاء رجل والأجذب رجلاء قلت : 
القيام وحده أولى فى زماننا لغلبة الجهل» کذافی جامع الرموز ٠‏ ويكره أن يصلى» 
وهو معقوص الشعرء وهو أن يجمع شعره على هامته» ويشده بخرقةء أو خيط» أو 
بصمغ ليتلبد» وقيل : هو أن يلف ذوائبه حول رأسه» كذا فى خزانة الروايات » ويكره 
سدل الثوب» فى المغرب : هو أن يرسله من غير أن يضم جانبه» وقيل : هو أن تلقيه على 
رأسه. وترخيه على منکبه» هذا فى الطیلسان . 

وأمافى القباء ونحوہء فهو أن يلقيه على كتفه من غير أن يدخل يديه فى كمه. كذا 
فى شرح الوقاية . ويكره التمطى » فإنه من التكاسل والتثاؤب» فإن غلبه يكظم بفمه» 
أو يدم أو كمه ما استطاع ‏ كذا فى تبيين الحقائق” . 

ولا تكره الصلاة إلى سيف معلق» وقيل: يكره» ونسب إلى ابن عمر رضى الله 
عنه» وكذا استقبال الصحف٭٠‏ وقيل : يكره على قول النخعی؛ وعندنا لا يكره» كذا فى 
الكفاية » ويكره أن ینحرف أصابعه عن القبلة فى السجود وغيره. 

ويكره أن يذب الذباب إلا بكمه قليلاء وكان خلف بن أيوب لا يذب الذباب عن 
وجهه سئل عن ذلك فقال: لا أذب خارج الصلاة لئلا اعتادہ فى الصلاة» كذا فى 
خمزانة الروایات ٠‏ ويكره تغطية الأنف والفم بلا ضرورة والاعتجار» وهو أن يلف 
العمامة حول رأسهء وقيل : أن يلف بعضه على رأس» وبعضه على وجهء كذا فى 
البناية”. 

وقد سئلت غير مرة عن الصلاة بغير عمامة هل تكره» كما هو المشهور بین العوام» 
فتجسسته فى كتب الفقه» فلم أجد سوى قولهم : المستحب أن يصلى فی ثلاثة أثواب : 
إزار» وقميصء وعمامة» وهو لا يدل على كراهة الصحة بدونباء كما حرره بعض 
علماء عصرنا ظانًا أن ترك المستحب مكروه» وذلك لأنه قد صرح فى ' البحر الرائق” 
وغيره أن ترك المستحب لا تلزم منه الكراهة ما لم يقم دليل خارجى عليه . 

وفرع عليه أن الاکل يوم النحر قبل صلاة العيد ليس بمكروه على الختار مع 
تصريحهم بأن المستحب أن لا يأكل قبل الصلاة» وقد يستدل على الكراهة فيما نحن فيه 
بأن النبی ية واظب على الصلاة مع العمامق؛ فإنم یعلم من الأخيار أنه كان يضع العمامة 


نفع المفتى والسائل 11۳ الثياب التی تكره الصلوة فيها 
على رأسه دائماء لا سيما فى الصلاة. 

نعم كان يضعها بين يديه فى بيته؛ والمواظبة دلیل السنیةء وخلاف السنة مكروه» 
وفيه أن المواظبة النبوية التى هى دليل السنية» إنما ھی المواظبة فى باب العبادات دون 
العادات» كما فى ' شرح الوقاية” وغيره» ومواظبته على العمامة من قبيل الٹانیء فلا 
بكون تركه مكروهاء نعم يكون الأولى الاقتداء به. 

وأفاد الوالد العلام فى بعض تحريراته أنه تكره الصلاة بدونها فى البلاد التى عادة 
سکانہا أنہم لا يذهبون إلى الكبراء بدون العمامة» بل ولا يخرجون من بيوتهم إلا 
متعمّمين» وأما فى البلاد التى لا یعتادون فيبا ذلك فلاء وقد اشتہر بين العوام أن الإمام 
إن كان غير متعمّم, والمقتدون متعممين» فصلاتهم مکروهة؛ وهذا أيضًا زخرف من 
القول لا دليل عليهء فاحفظ . : 


ذكر الثياب التى تكره الصلاة فيها وما يتعلق به : 


لا بأس بالصلاة فى ثياب المجوسى ما لم يتيقن النجاسة إلا الإزار والسراويل» فإن 
نكره الصلاة فيا مالم يغسل عندھماء وعند محمد رحمه الله لا يكره» كذا فى خزانة 
الروايات عن مفيد المستفيد . 

وتكره الصلاة فى ثياب اليہودى» كذا فى السراجية'. ومن مشايخنا من قال: إن 
الصلاة تكره فى ثياب الفسقة» والأصح أنه لا يكره؛ ما أنه لا يكره فى ثياب أهل الذمة 
إلا السراويل» كذا فى مطالب المؤمنين عن التجنيس . 

وتكره الصلاة فى السراويل فقط بدون القميصء. إلا لضرورةء والصلاة فى ثياب 
البذلة» كذا فى ' جامع المضمرات ٠‏ وتكره الصلاة حاسر الرأس إلا للتذلل» كذا فى 
شرح الوقاية ٠‏ فإن سقطت قلنسوة من رأسه» وأمكنه أن يرفعها بيد واحد» الأولى أن 
لا يصلى مكشوف الرأسء كذا فى ٴ خزانة الروايات . 

ولا بأس بالصلاة فى ثوب فيه تصاویرء إلا أن يسجد عليبهاء كذافى تنوير 
الأبصار” » وأطلق فى الِسوطٴء حيث قال: تكره ا لصلاة فى البساط الذى فيه 
تصاوير» قال العيني ن قال تاج الشريعة: الأصح التفصيل . 


نفع المفتى والسائل 15 الأمكنة التي تكره الصلوة فيها 

لو صلّی فى ثوب حریر؛ أو ثوب مغصوب لم تصح صلاته فى إحدى الروايتين 
عن أحمد بن حنبل رحمه اللہ وفى أخرى تصح مع التحرمء وعندنا يصح ویکرہء كذا 
فی مطالب المؤمنين عن تتمة المنظومة . 

الثياب التى ينسجها المجوسى لا بأس بالصلاة فیہاء ولم ير الحسن به بأسّاء ولا 
بأس فی الصلاة فى ثوب غير مقصورء وقد صلی على رضى الله عنه فى ثوب غير 
مقصورء كذافى خزانة الروايات . 

ويكره السدل: وهو أن يرسله من غير أن يضم جانبه» وقيل : هو أن تلقيه على 
رأسه وترخيه على منكبه, هذا فى الطیلسانء وأما فى القباء ونحوه» فهو أن يلقيه على 
كتفه من غير أن یدخل يديه فى كمهء كذا فى ' شرح الوقاية . 

وعرفه فی الهداية' بأنه هو أن يجعل ثوبه على رأسه وكتفه» ثم يرسل أطرافه. 
قال فى فتح القدیر : يصدق على ما إذا كان المنديل مرسلا فى كتفيه» كما يعتاد كثير» 
فينبغى لمن يعتاده أن يضعه عند الصلاة -انتبى- . 

ويكره الاعتجارء وهو أن يلف العمامة حول رأسه» وقیل : هو أن يلف بعضه على 
رأسه» وبعضه على وجه كذافى البناية” . 

الأولى أن لا يصلى على منديل اوضوء الذى يسح أعضاءه الوضوء؛ لأن لاء 
الوضوء حرمة. كذافى الأشباه والنظائر” . 


ذكر الأمكنة التى تكره الصلاة فيا وما يتعلق به 


يكره استقبال المصلى وجه إنسان واستقبال غير المصلى» ولا بأس بالصلاة إلى ظهر 
قاد ديه گذاف ی ال اراي 

يكره أن يقوم الإمام وحده فى الدكان» وا لمقتدون تحته» كذا فى الهداية » فان کان 
معه بعض القوم لم يكرهء كذا فى فتح القدير ٠‏ ولم يذكر فى الكتاب مقدار ارتفاع 
الدکان ذكر الطحاوى أنه مقدر بقدر قامة الرجل» وهو مروى عن أبى يوسف رحمه 
الله وقيل: مقدر بما يقع به الامتيازء وقيل: بقدر الذراعء كما فى السترة» وعليه 
الاعتماد . 


نفع المفتى والسائل ١‏ ما يتعلق بالجماعة 


وهذا إذا لم يكن له عذرء وإلافلايكره» كمافى الجمعة والعيدين؛ كذافى 
العناية ّء المعتبر فى الكراهة قامة الرجل فما دونہاء وهو ظاهر الروایةء واختاره فى 
البدائع ‏ لإطلاق نہی النبی ية عن أن يقوم الإمام وحده فى الدكان والقوم خلفه. وقیدہ 
الطحاوی بقدر القامةء وقال قاضى خان فى شرح الجامع الصغیر : المعتبر الذراع 
وعليه الاعتماد وفى غاية البيان' هو الصواب» وفى فتح القدير” هو المختار» فلما 
اختلف التصحيح فالأولى العمل بظاهر الرواية» والأوجه الإطلاق» واعتبار ما یقع به 
الامتيازء کذافی البحر الرائق ۱ 

وأما عكسه بأن يقو م القوم على الدكان, والإمام وحده تحته» فظاهر الرواية أنه 
بكره أيضًا > كذافى الهداية' » وقال قاضى خان فی فتاواه: إنه لا يكره» وعليه عامة 
المشايخ -انتہی- وفى الدر الختار : الأصح أن يكره -انتهى- . 

ويكره أن يقوم الرجل الذى يومئ الناس وحده فى فى المحراب» واختلف المسايخ » 

نقیل : اغا یکره التشبه باھل الكتاب فإنهم يعينون للإمام مكانًا على حدة» وقيل :نا 

بکرہ لاشتباه حاله على من عن يمينه وشماله » فعلى الطريقة الأولى يكره مطلقًاء وعلى 
لطريقة الثانية لا تكره عند عدم الاشتباه» كذا فى ' الكفاية". والأصح هو التوجيه 
الثانىء كما فى فتح القدير” وغيره. 

ويكره خلف صف فيه فرجة لا یکرہ كما فى التفحةء لکن فى ٴ الخزانة” أنه يكره 
أيضاء فلو جر أحدا من الصف كان أولی؛ وفى " الملحيط : الأصح أنه ينتظر إلى 
الركوع. فإن جاءه أحد وإلأا جذب رجلا لكن فى زماننا الأولى أن لا يجذب لغلبة 
الجهل. > فمن يجرًه عسی أن يقطع صلاته» ويغضب عليه» كذا فى ' جامع الرموز” 5 
ريكره أن يصلى» وفى السقف أو بين يدى بحذاءه تصاویرء وإن كانت خلفه أو تحت 
قدمیەء ففى شرح عتاب آنا لا تکرہ لکن يكره جعل التصاویر فى البیت؛ كذا فى ' فتح 
القدير . 


علق ا اة 


نفع المفتى والسائل ۱٢‏ ما یتعلق بالجماعة 
حضور الجماعة هل جوز صلاته؟ . 

الاستبشار: نعم تجوز صلاته لكنه مذنب ذنبًا كبيراء أما إنه تجوز صلاته» فلأن 
ا حجماعة ليست من شروط الصلاة حتى لا تجوز بدونہاء وقد وردت فى أن للصلاة 
بالجماعة تفضيلا على الصلاة منفرداء روى البخارى أن النبى صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم قال: «صلاة الجماعة تفضلٌ على صلاة الفذ بسبع وعشرين درجة»» وروی ابن 
ماجة أنه قال: «فضل الجماعة على صلاة أحدكم وحده خمس وعشرون جزء)» ولا 
نعارض بين هذين الحديثين ؛ لأن القليل موجود فى ضمن الكثير . 

نعم لو كان ما يدل على الحصر فى الحديث الثانى لعارض الحديث الأول . 

ولذا من اشترى شيئًا بعشرة دراهم» فسئل عن قيمته» فقال: اشتريته بخمسة 
دراھمء لا يعد كاذبًا؛ لأن الخمسة موجودة فى العشرة» صرح به الإمام الغزالى» فدلت 
الأحاديث المذكورة على أن الصلاة وحده مع القدرة على الجماعة تجوز أيضاء وإلافما 
معنى الفضيلة » بل كان له أن یقول : صلاة الرجل وحده فاسدة . 

ويدل على بعض المسائل الفقهية أيضّاء فقد صرح فى الهداية” وغيره : أنه لو كان 
بصلى الأمى وحده» والقارى وحده جاز» هو الصحيح وشرحه إله داد الجونفورى با 
يفيدنا بقوله : تحقيقه أن الأمى عند وجود القارى يجعل قادرا على القراءة من وجه دون 
وجه؛ لأنه قادر بالغير عاجز بالذات» ثم إذا وجد منہما رغبة فى الجماعة يترجح جانب 
القدرة على جانب العجزء فيعتبر قادرًا مخاطبًا يجعل صلاته بقراءة» أما إذا لم يظهر 
منهما رغبة فى الجماعة» فيعتبر عاجزا -انتبى ملخصا- . 

فلما جازت صلاة الأمى الغير القادر على القراءة من وجه وحده مع قدرته على 
قيام الجماعة التى هى سبب بقدرته على القراءة أيضًاء كيف لا تجوز صلاة الأمى مع 
قدرته وحده» وصريح فى ذلك ما روى أبو داود والنسائى عن النبى صلى الله عليه وعلى 
أله وسلم أنه قال: «صلاة الرجل مع الرجل أولى من صلاته وحدہ وصلاة الرجل مع 
الرجلين أولى من صلاته مع الرجل وما زاد فهو أحب إلى الله تعالی؟ء فقد ظهر من هذا 
التبيان الواضح» و البيان اللائح أن انعدام الجماعة مع القدرة علیہا ليست بمؤثرة فى عدم 
جواز الصلاة» وبه أجبت من سأل منى سؤالا. 
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صورته : رجلان دخلا المسجد للصلاة» وأشرع كل واحد صلاته منفرداء ولم 
بقيما ا حجماعةء هل تجوز صلاتهما؟ . 

فقلت : نعم» لأن الجماعة عندنا ليست بفرض عين» بل ليست بفرض كفاية» وإن 
ذهب الشافعى رحمه الله إلى كونه فرض كفاية فى رواية» كما فى ' مجمع الأنهر شرح 
ملتقى الأبحر". بل إلى كونه فرض عين أيضا ذهب أحمد وداود الظاهرى وإسحاق بن 
راهويه رحمهم الله كما فى ” المجتبى” . 

وما روى عن جابر عن النبی صلَى الله عليه وعلى آله وسلم أنه قال: ۷لا صلاة 
لجار المسجد إلا فى المسجد». فالمراد به نفى الکمال والفضيلة» كذا قال العينى » وهذا كما 
روى عنه أنه قال : «لا صلاة للعبد الآبق ولا للمرأة الناشز»ء وروی عنه أنه قال: ١لا‏ 
صلاة إلا بفاتحة الكتاب»» وروی عنه أنه قال : الاوضوء لمن لم يسم»» وروى عنه : دلا 
وضوء إلا بالسواك»» فإن الأحاديث المذكورة كلها محمولة على نفى الکمال والفضل » 
لاعلى نفى الأصل . 

وما نقل أن رجلا سأل ابن عباس عن رجل یصوم ويصلى ويترك الجماعة» وقال: 
هو فی النار» إما محمول على التهديد, أو معناه: هو فى النار إن لم يتب» ولم يرحمه 
الرحيم» أو معناه: هو مستحق الدخول فى النار» وهذا كما قال الله تعالی : #ومن يقتل 
مؤمنًا متعمّدا فجزاءہ جهنم خالدا فيا أبدا» الآية» فإنه حكم تشديدى» وجزاء 
تہدیدی؛ لأن من يقتل مؤمتا متعمّداء ثم يتوب كيف يدخل فى النارء يمكث فيه أبداء 
وإن ذهب إليه ابن عباس رضى الله عنه» كما فى تفسير الجلالين” . لأن الآيات على 
خلاف ذلك . 

منہا قوله تعالی : #قل يا عبادى الذين أسرفوا على أنفسهم لا تقنطوا من رحمة الله 
إن الله يغفر الذنوب جمیعا إنه هو الغفور الرحیم٭ء ومنہا قوله تعالی : إن الله لا يغفر 
أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء #» ومنہا #والذين لا يدعون مع الله إلها آخر ولا 
یقتلون النفس التی حرم الله إلا بالحق ولا یزتُون ومن يفعل ذلك يلق أثامًا يضاعف له 
العذاب يوم القيامة ويخلّد فيه مهاتًا إلا من تاب وآمن وعمل عملا صالخا فأولئك يبدل 
الله سیئاتہم حسنات وكان الله غفورا رحيمًا» . 

وأما إن تارك الجماعة آثم» فلأن الجماعة عند عامة مشايخنا واجبة» وهو الراجح» . 


عه 
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كما فى " البحر الرائقٴء والمشهور أنبا سنة مؤكدة قريبة من الواجب؛ لا يتخلف عنها إلا 
منافق» كما فى الهداية ٠‏ وقد وردت فى هذا الباب أحاديث : منہا: ما روى الترمذى 
عن أنس قال: لعن رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم ثلاثة : رجل آم قومًا وهم 
له كارهون» وامرأة باتت وزوجها عليها ساخط» ورجل سمع حى على الفلاح فلم 

ومنہا: ماروی ابن ماجة عن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم أنه قال: «من 
سمع النداء فلم يأته فلا صلاة له إلا من عذر» . 

ومنہا: ما نقل الإمام الغزالى رحمه الله عن أبى هريرة رضى الله عنه أنه قال : لأن 
تملا أذن ابن آدم رصاصا مذابًا خير له من أن يسمع النداء» ثم لا يجب . 

ومنبا: ماروى مالك فى الموطأ” عن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم أنه 
قال : «والذى نفسى بيده لقد هممت أن آمر بحطب فيحطب ثم آَمُر بالصلا فيؤذن بها ثم 
أمر رجلا فيؤم الناس ثم أخالف إلى رجال فأحرق علیہم بیوتہم والذى نفسى بيده لو 
بعلم أحدهم أنه يجد سميئًا أو مرماتين حسنتين لشهد العشاء6 . 

ومنها: ماروى مسلم عن أبى الأحوص قال: قال عبد الله بن مسعود رض الله 
تعالى عنهما : لقد رأيتنا وما يتخلف عن الصلاة إلا منافق» وأن رسول الله صلى الله عليه 
وعلى آله وسلم علمنا من سنن الهدى الصلاة فى المسجد الذی أذن فيه" . 
الاستفسار : إمام يصلى الفرض › واقتدى به رجال بنية النفل , هل تجوز ذلك 
الجماعة؟ . 

الاستبشار: نعم فإن جماعة النفل وإن صرح الفقهاء بکونہا مكروهة» لکن 
صورتہا أن يكون الإمام والمقتدون كلهم متنقّلون» وأما إن كان الإمام مفترضاء والمقتدون 
متنفلين» فهذ ا جماعة ليست بجماعة النفل ؛ فيجوز بلا كراهة» كما فى “جامع الرموز 
وتدل عليه مسألة : وهى أن رجلا دخل المسجد وصلى منفرداء ثم أقيم للجماعة» فله أن 
يقتدى إحرازا لفضيلة الجماعة» كما هو مصرح . 
الاستفسار : هل يجوز للنساء أن يخرجن إلى الجماعات؟ . 


الاستبشار : الفتوى فى زماننا على أنهن لا يخرجن وإن كن عجائز إلى ا جماعات : 
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لافى الليل ولا فى النہار لغلبة الفتنة والفسادء وقرب يوم المعادء فى شرح الوقاية : 
حضور الشابة کل جماعة؛» والعجائز للظهر والعصر لا للباقية مكروه» وقال يوسف 
جليى فى حاشيته عليه : ولايكره حضورهن لصلاة العيد عند أصحابنا بناء على أن 
مصلاه متسع» فيمكن لهن الاعتزال عن الفسقة» قال مفتى الثقلين: الفتوى اليوم على 
الكراهة فى كل الصلاة . 

ومتى كره حضورهن المساجد فى الصلاة» فلأن يكره حضورهن فى مجلس الوعظ 
أولى -انتهبى- . 

وفی ‏ النباية” : الجملة فى هذه المسألة أن النساء كان يباح لهن الخروج إلى 
الصلاة؛ ثم منعن بعد ذلك لما صار خروجهن سببا للفتنة ؛ لقوله تعالی : #ولقد علمنا 
المستقدمين منكم ولقد علمنا المستأخرين) وقال الشافعی رحمه الله : يباح لهن الخروج؛ 
واحتج بقول النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم  :‏ لا تمنعوا إماء الله مساجد الله . 

واحتج أصحابنا بنبى عمر رضى الله عن الخروج ما رأى من الفتنة -انتهى ملخصا . 

وفى العناية” : والفتوى اليوم على كراهة حضورهن فى الصلوات كلها -انتبى- 
وفى الكفاية” : والفتوى اليوم على الكراهة فى الصلاة كلها لظهور الفسادء فمتى كره 
حضور المساجد لأن يكره مجالس العلم خصوصا عند هؤلاء الجهال الذين تحلوا بحلية 
العلماء أولى» كذا فى ' مبسوط فخر الإسلام' ۔انتہی-. 

وفى جامع الرموز” فى ' المحيط ”: قالت عائشة رضى الله عنها للنساء حين شكون 
اليها عن عمر رضى الله عنه لنهيهنَ عن ا خروج إلى المساجد : لو علم النبى صلى الله عليه 
وعلى آله وسلم ما علم عمرء ما أذن لکن إلى ا خروج . 

وقال بتحر العلوم مولانا عبد العلى فى ' رسائل الأركان” بعد تطويل الكلام فى 
إفتاء منعهن عن الخروج إلى المساجد: وإنما أطنبنا الكلام لما كان يزعم البعض أنہم أبطلوا 
النص بالتعليل» وقالوا: إن الحاكم هو الله تعالى» وكان عالما با أحدثته النساء؛ فلا 
بظهر لقول آم المؤمنين وجه. 

وليس الأمر كما زعمواء وكون الحاكم هو الله تعالى مسلّم؛ وعلمه ا أحدثته 
النساء كان متحقَّقًا أيضاء لکنا نقول : إن حكم الله تعالى على لسان رسوله بعدم المنع عن 
خروجهن للمساجد کان موقتا إلى عدم احتمال الفتنة م فانتفی بانتفاءم , 


نفع المفتى والسائل ۱۲۰ ما يتعلق بالجماعة 

ومقصود أم المؤمنين لو كانت النساء أحدثن فى زمان الشريف ما أحدثنه الآن؛ لا 
حكم رسول الله اة بالخروج البتة ؛ لانتفاء ما أناط الله الحكم به -انتبى- . 

وقال الزيلعى فى ٴتبیین ا حقائق فى شرح كنز الدقائق" : ولا ینکر تغيير الأحكام 
بتغییر الزمان» كغلق المساجد يجوز فى زماننا على ما يأتى بيانه -انتبى- . 
الاستفسار: رجل به عذر لو ذهب إلى المسجد انتقضت طهارته » ولو صلی فى 
البيت تبقى طهارته , هل يذهب إلى الجماعة أم يرخص؟ . 

الاستبشار: يعذر من حضور الجماعة» ويصلى فى البيت» كذا فى خزانة 
الروايات” حسن صلاة المسعودى . 
الاستفسار : أى جماعة آخر صفوفها أفضل من أولها؟ . 

اللاستبشار : هى جماعة صلاة الجنازة» فإن آخر الصفوف فیہا أفضل من أولهاء 
إظهارا لتواضع » کذافی الدر المختار” باب الجنائز . 
الاستفسار : رجل منزله بعيد من المسجد . فخاف على نفسه المطرء أو فساد 
الثياب إن ذهب إلى المسجد . هل يعذر فى ترك الجماعة؟ . 

الاستبشار: نعم كذافى 'الحمادية عن شرح أبى ذر عن بستان أبى الليث . 
الاستفسار : هل تنعقد الجماعة بالجان؟ . 

الاستبشار : نعم؛ ففى الأشباه والنظائر ٴ بحث فى أحكام الجان» ذكره السيوطى 
عن صاحب آکام المرجان ٠‏ عن أصحابنا مستندا لحديث ابن مسعود فى قصة الجن» 
وفیہا: فلما قام رسول الله ب أدركه شخصان منهم» فقالا: يا رسول الله! إنا نحب أن 
نؤمنا فى صلاتناء قال: فصفھما خلفه؛ ثم صلی بہما ثم انصرف . 

ونظيره ما ذكره السبكى أن الجماعة تحصل بالملائكة» وفرع على ذلك لو صلی فى 
فضاء بأذان وإقامة منفرداء ثم حلف أنه صلی با حماعة لم يحنث -انتبى- . 
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: مايتعلق بالإمامة والاقتداء‎ ٠ 

الاستفسار : هل يجوز اقتداء البالغين بالصبيان ء كما جرى ذلك فى زمانناء أن 
الناس يجعلون صبيانهم الحفاظ أئمة فى صلاة التراويح ء ويصلون التراويح 
خلفهم؟ . 

الاستبشار: لا يجوز الاقتداء بغير البالغ فى الفروض كما فى الهداية "» وأما فى 
التراويح فقد اختلف التصحيح فى هذا الباب» ففى العا مگيرية : وعلى قول أئمة بلخ : 
بصح بالصبيان التراویح والسنن المطلقة» کذافی ' فتاوى قاضی خان والمختار أنه لا 
يجوز فى الصلاة كلهاء کذافی الھدایة وهو الأصح»› كذافى الحیطٴء وهو قول 
العامةء وهو ظاهر الرواية» هكذا فى البحر الرائق" -انتبى-. 

وفى ' الهداية” : والمختار أنه لا يجوز فى الصلاة كلهاء لأن نفل الصبى دون نفل 
البالغ» حيث لا يلزمه القضاء بالإفساد بالإجماعء ولا يبنى القوى على الضعیف؛ 
بخلاف صلاة المظنون ؛ لأنه مجتہد فيه -۔انتہی- . 

وفى ٴ الدر المختار” : ولا يصح اقتداء رجل بامرأة» وخنثى وصبى مطلقاء ولو فى 
جنازة ونفل على الأصح -انتہی- . وفى الكفاية” قوله: ومنهم من حقق الخلاف بين 
أبى يوسف ومحمد رحمهما الله أى لم يجوز أبو يوسف رحمه الله اقتداء البالغ فى النفل 
المطلق. وجوزه محمد رحمه الله » والصحيح قول أبى يوسف رحمه الله -انتهى- . 

وفى السراج المنير : ولا تجوز إمامة الصبيان فى التراویحء هو المختارء كذا فى 
المختار ٠"‏ وإن كان الصبى إلى عشر سنين» قال شمس الأئمة السرخسى : هو الصحیح 
-انتهى - . 

وقال البرجندی : أى لا یقتدی رجل بصبى» سواء كانت الصلاة فرضا أو نفلاء 
وفى الھدایة " : أن فى التراويح والسنن المطلقة جوزه مشايخ بلخ» ولم يجوز مشايخناء 
أى مشايخ ما وراء النہر ومنهم من حقق الخلاف فى المطلق بين أبى يوسف ومحمد 
رحمهما الله » والمختار أنه لا يجوز فى الصلاة كلها؛ لأن نفل الصبى دون نفل البالغ» 
ومن هذا التعليل يفهم أن اقتداء المرأة بالصبى لا یجوز . 
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وأما اقتداء الصبى بالصبى فيجوزء صرح به فى الخلاصة ٠"‏ وعلى هذا يظهر 
فائدة التقييد بالرجل -انتبى- وفى ' جامع الرموز : أى لا يقتدى رجل وامرأة بصبى غير 
بالغ فى الفرض والنفل عند أبى يوسف رحمه الله » وأما عند محمد رحمه الله فیصح فی 
النفلء والأول المختارء كمافى ٴالھدایةء فلا يقتدى به فى التراويح على الصحيح› 
وإن قال : بالجواز أكثر الخراسانية» كما فى المحيط . 

والكلام مشیر إلى أنه لا يقتدى فى صلاة الجنازة» كما فى الجامع الصغير » وإلى 
أنه يقتدى الصبى بالصبى» كما فى الخلاصة » وإلی أنه يقتدى ببالغ غير ملتح. كما 
أشار إليه ' الكافى " -انتبى- . 

وفى السراجية" : إمامة الصبی العاقل للبالغين فى الوتر والترويحات والسان 
المطلقة لا یجوزء به أخذ حسام الدين» وقال محمد بن مقاتل الرازى وأبو الليث : 
یجوزء وبه أخذ السيد الإمام أبو القاسم -انتبى-. 

وفی ‏ مجمع البركات” : والمختار أنه لا یصح فى الصلاة كلهاء كما فى الكافى . 
وقول العامة» وهو ظاهر الرواية» كذا فى فتاوى عالمكير' ناقلا عن البحر” . 

وقال نصير بن يحيى : إنها تجوز إذا كان ابن عشر سنين» وقال السرخسى : الأصح 
أنبا تجوز وفى الخلاصة” جوزها فى التراويح مشایخ خحراسان» وبه نأخذ. كذا فى 
شرح أبى المكارم ' -انتهى- . 

قلت : قد كنت حفظت القرآن لا بلغت أحد عشر سنةء فجعلنی والدى -عم 
فيضه- إمامًا فى التراويح» وهكذا سمعت أبا عن جدان العلماء المتأخرين كانوا يفعلونه 
من غير منكر ونكير -والله أعلم-. 
الاستفسار : لو كان الأعمى أعلم الناس هل يؤم الناس؟ . 

الاستبشار : تكره إمامة العبدوالأعرابی وولد الزنا والفاسق والأعمى» لقلة رغبة 
الناس إليهم » وقلة مبالاتہم من النجاسات عادة» فإن كانوا ذا فضل من ضدهمء فالحكم 
بالضدء كذا فى جامع الرموز” عن الاختيار . 
الاستفسار : إمام أحدث فی الصلاة » فهل يجب عليه أن يخبر المقتدين به؟ . 


الاستبشار: صحح فی مجمع الفتاوی عدمه مطلمًا؛ لكونه عن خطأ معفو عنه» 


نفع المفتى والسائل NE‏ ما یتعلق با جماعة 
لکن فى تنوير الأبصار” يلزم الإمام إخبار قوم إذا أمهم وهو محدث: أو جنب بالقدر 
الممكن بكتاب أو رسول على الأصح» وفى ٴالدر الختار : لو كانوا معينين» وإلا لا. 
(بحر عن المعراج والشروح مقدمة على الفتاوى) 
الاستفسار : هل يجوز اقتداء الخنثى المشكل بمثله؟ . 

الاستبشار: لايجوزء ففى البحر الرائق عن المجتبى " : اقتداء المستحاضة 
بالمستحاضة» والضالة بالضالة لا يجوز» وكذا الخنثى المشكل بالمشكل -انتبى- . 

أما عدم جواز اقتداء المستحاضة بمثلهاء والضالة بالضالة» والقياس يقتضى 
جوازهاء ولعله لاحتمال أن يكون الإمام حائضاء وأما عدم جواز اقتداء الخنثى المشكل 
بمثله » فلاحتمال أن يكون الإمام امرأة» والمقتدى رجلاء كذا ذكره الإسبيجابى» كذا قال 
العلامة ا حموی؛ ولذا قال فى ٴ الأشباه” : اقتداء الإنسان بأدنى حال منه فاسد مطلقّاء 
وبالأعلى مطلقاء وبالممائل صحيح إلا ثلاثة : المستحاضة والضالة والخنثى -انتبى- . 
الاستفسار : هل يصح اقتداء الأنثى بالجنى؟ . 

الاستبشار: نعم» كما فى الأشباه” عن آكام المرجان فى أحكام الجان” للقاضى 
بدر الدين الشبلى رحمه الله . 
الاستفسار : اقتدى بعد تكلم الإمام بلفظ السلام قبل قوله : عليكم . هل تصح 
القدوة؟ . 

الاسکشتاز لا يصح عندنا على المشهور. وعليه الشافعية» وهو المعتمد عندهم. 
ذکر الرملى الشافعى فی باب سجود السھو؛ كذا فى الدر المختار' فى صفة الصلاة . 
الاستفسار : إذا أدرك الإمام راكعا » فشروعه لتحصيل الركعة فى الصف الأخير 
أفضل أم لا؟ . 

الاستبشار: نعم هو أفضل من وصل الصف الأول مع فوتہاء كذافى الأشباه ٠‏ 
وفيه إذا صحت صلاة الإمام صحت صلاة المأموم» إلا إذا أحدث الإمام عامدا بعد 


القعود الأخير. 


اسسا 


نفع المفتى والسائل ۱۲٤‏ ما يتعلق بقضاء الفوائ- 
م یول ا 


ما يتعلق بقضاء الفوائت : 

الاستفسار : صبى احتلم بعد صلاة العشاء واستيقظ بعد طلوع الفجر هل تلزم 
عليه إعادة العشاء؟ . 

الاستبشار: نعم» وقيل: لاء والأول هو الختار وإن استيقظ قبل طلوع الفجر 
عليه قضاء العشاء إجماعًاء وهذه واقعة محمد سألها عن أبی حنيفة رحمه الله » فأجاب 
بالاعادۃء فأعاد صلاة العشاءء كذا فی فتاوى قاضى خان . 
الاستفسار : ما فاته فى حالة الصحة قضاء فى مرضه بالإيماء والتيمم . هل يجزئ 
ذلك؟ . 

الاستبشار : نعمء ولا يعيد لو صح؛ كذافى الدر المختار . 
الاستفسار : شربت المرأة دواء فحاضت » هل تقضى الصلاة؟ . 

الاستبشار : لا تقضى الصلاة لما إذا حاضت بنفسهاء وهذه المسألة من المسائل التی 
خرجت من قاعدة من استعجل بالشىء قبل أوانه عوقب بحرمانه» ومنها: لو قتلت أم 
الولد سيدها عتقت ولا تحرم» ومنها باع مال الزكاة قبل الزكاة فراراعنہا صح؛ ولم 
تجب . 

ومنہا شرب شيئًا فى رمضان قبل الصبح ليمرض» فأصبح مريضاء هل له 
الأفطار؟ كذا فى الأشباه والنظائر”» ومنهبا مالو شربت دواءً» فأسقطت ولدّاء يرى 
بعض خلقه» صارت به نفساءء ولم تقض الصلاة» كذا فى حاشية العلامة الحموى على 
'الأشباه . 
الاستفسار: من يقضى صلاة عمره لشبہة الاختلافات احتياطًا » كيف يصلى 
المغرب والوتر؟ . 

الاستبشار : یصلیہما أربعًا بثلاث قعدات؛ لكراهة تنفل ثلاث ركعات» فى 
القنية” : كخ أى ركن الدين ا خزاف : يصلى المغرب والوتر أربعًا بشلاث قعدات : 
"بخ" أى برهان الفتاوی البخارى: “قعم” أى قاضى علاءالروزی؛ ظت ٴ أى ظهير 


نفع المفتى والسائل ۲0 ما یتعلق بقضاء الفوائت 
تمرتاشی : يصليهما ثلانًا -انتبى- . 
الاستفسار : لو كانت الفوائت كثيرة » واشتغل بالقضاء . هل يجب تعيين 
الصلاة؟ . 

الاستبشار : نعمء وطريقته أن يعين الیومء فيقول: نويت أن أصلى ظهر يوم كذاء 
أو عصر يوم كذاء وهكذاء أو يحمل ويقول: نويت أن أصلى أول ظهر على» فإذا نوى 
الأول يصير ما بعده أولاء وهكذاء أو یعکس: فيقول: نويت آخر ظھر على فلما صلی 
صار ما قبله آخرا فينويه . 

وهذا بخلاف الصوم» حيث لا يجب تعبين يوم من أيام رمضان لو کثرت عليه 
صيام رمضان قضاءء وذلك لأن السبب فى الصیام واحد» وهو الشهرء أما فى الصلاةء 
فالوقت هو السبب؛ وهو مختلف؛ فلابد من التعيين» كذا فى " فتاوى قاضى خان فی 
باب افتتاح الصلاة . 
الاستفسار : صلی وارتد ۔والعیاذ بالل- وأسلم فى الوقت » هل تجب عليه صلاة 
الوقت؟ . 

الاستبشار: نعم» فإن ما أدى خبط بالرذة» فتعلق با خطاب المجدد به فى الوقت. 
خلافًا للشافعى رحمه الله » كذا فى" فتح القدير . 
الاستفسار: من صلی الظهر مع تذ كره أنه لم یصل الفجر . هل يجوز؟ . 

الاستبشار: لاء فإنه لابد من الترتیب بین الوقتيات والفوائت. وعليه المتون. 

وفى القنية : صبى بلغ وقت الفجر» ولم يصل الفجرء ولم يصل الظهر مع 
نذكره یجوزء ولا يجب الترتيب بهذا القدر -انتبى- قال ابن نجيم فى البحر الرائق”: 
وهو إن صح يكون مخصصا للمتون» وفى صحته نظر عندی ؛ لأنه بالبلوغ صار مكلفًاء 
اللهم إلا أن يكون جاهلا به» فيعذر بقرب عهده من زمن الصباء ۔انتہی- . 
الاستفسار: ضاق الوقت وعليه فوائت »ولا يسع إلا الوقتية .هل يسقط 
الترتیت؟ . 

الاستبشار: نعم» فعليه أن يؤدى الوقتیةء ولو شرع فى الفائتة صار آثمًا؛ لأن 
الترتيب يسقط بضيق الوقت وبالنسيان» وإن قلت الفوائت» ولم يضيق الوقت» وبكثرة 


نفع المفتى والسائل ۱۲۹ الأعذار المسقطة لأركان الصلوة 
الفوائت أن يصير الفوائت ستاء كذا فى الهداية . 1 
الاستفسار : من مات وعليه صلوات ؛ كيف تؤدى كفارته؟ . 

الاستبشار : من مات وعليه فوائت» وأوصى بأن يعطى كفارة صلاتهء يعطى لكل 
صلاة نصف صاع من بر وللوتر نصف صاع › ولصوم يوم نصف صاع من ثلث ماله: 
وإن لم يترك مالاء فا حیلة أن يستقرض قریبه نصف صاع» ويدفعه إلى مسکین؛ ثم 
يتصدق المسكين عليه » ثم وتم حتى يتم لكل صلاة ما ذکرناء كذافى الحمادية . 

قلت : هذه الحيلة إن كفت قضاء فلا تكفى ديانة » فإنما لكل امرئ ما نوى . 
الاستفسار : أى صلاة لا تقضى بقطعها؟ . 

الاستبشار : إذا شرع فى صلاة» وقطعها قبل إكمالهاء فإنه یقضیہا إلا الفرض 
والسنن» فلا قضاء فيمباء وإنما يؤديبماء كذا فى الأشباه والنظائر . 


ما يتعلق بالأعذار المسقطة لأركان الصلاة 

الاستفسار : امرأة خرج رأس ولدھا ء وخافت فوت الوقت . ولا تقدر على أن 
تصلى قائما أو قاعد ا » كيف تصلى؟ . 

الاستبشار : تصلى قاعدة إن قدرت على ذلك» وجعلت رأس ولدها فى خرقة أو 
حفرة» فإن لم تستطع تؤمى إيماء» ولا يباح لها التأخيرء كذا فى خزانة الروايات عن 
منية الصلی عن الذخيرة” . 
الاستفسار : رجل انكسرت به السفينة . وغرق فی ا ماء . والماء يمر ب . وخاف 
فوت الوقت . كيف يصلى؟ . 

الاستبشار : إن وجد حشيشا ومثله تعلق به مقدار ما يصلى بالإيماء» ولا يباح له 
التأخير» وإن لم يوجد يباح» وقيل : لا يباح له التأخير فى حال من الأحوال» فعليه أن 
بصلى بالإيماء متوجهًا إلى أى جهة كان» إن لم يكن قادرا على التوجه» كذا فى جامع 
الرموز عن الروضة . 
الاستفسار : مسافى لم يجبد_مكانا ينزل فيه من إإإ ایق يلي بيب الطين والمطرء 


نفع المفتى والسائل ۷ الأعذار المسقطة لأركان الصلوة 
كيف يصلى؟ . 

الاستبشار : يصلى على الدابة واقفة نحو القبلة إن أمكنه التوجهء ويصلى بالإيماء» 
كذا فى القنية' عن شرح أبى ذر. 
الاستفسار : رجل إن صلی قائمًا جرى بوله أو جرحه » ولو صلی قاعدا لم يصبه 
شیء > هل يسقط القيام عنه؟ . 

الاستبشار: نعم » فيصلى قاعداء كذا فى السراجية . 
الاستفسار : تعذر الإيماء كيف يصلى؟ . 

الاستبشار: إذا تعذر الإيماء سقطت عنه الصلاة إلى قضاء» كذا فى مختصر 
الوقاية” . 
الاستفسار : مريض لا يقدر على القيام بنفسه . لکن إن اتكأ بعصا أو بحائط يقدر 
البتة ء هل يصلى قائما أو قاعد)؟ . . 

اسشا لم يذكر محمد رحمه الله هذا الفعل فى الکتاب؛ قال شمس الأئمة 
الحلوانى : الصحيح أنه يقوم متكئًاء ويصلى » ولا يجزئه القعود خصوصا عندهماء فإن 
المريض الذى لا يقدر على الوضوء» وله خادم يمكن أن يوضّيهء لم يجز له التيمم 
عندهماء فقد اعتبر القدرة بنفسه أو بغیرہء فكذلك هناء كذا فى جامع المضمرات” . 
الاستفسار: امرأة لها ثوب صغير لو صلت قائمة ینکشف ربع ساقها . أو ربع 
فخذ ها ء أو ربع إلیتہا . ولو صلت قاعدا ستر عورته كلها ء فهل تقوم أم تقعد؟ . 

الاستبشار : عليها أن تصلى قاعدة؛ لأن القيام يجوز تركه فى بعض المواضع بلا 
عذر أيضاء كما فى النافلةء وستر العورة لا يسقط فى موضع بلا ضرورة» فكان أمر 
القيام أهون منه» فقلنا: بسقوطه» ووجوب ستر العورة على حسب القدرةء كذا فى 
القنية عن ز يعنى الزيادات» وبز يعنى البزدوى . 
الاستفسار: رجل إن صلی قائما يسيل جرحه : وإن صلی مستلقيًا على قفاه لا 
يسيل . هل يصلى قائما أم مستلقیا؟ . 

الاستبشار: عليه أن يصلى انا وإ سبال جو جه بلأن الم ہلإاۃ مع السیلان 


نفع المفتى والسائل ۸ الأعذار المسقطة لأركان الصلوة 
والصلاة مستلقيًا سواءء سيلان فی عدم جوازهما إلا بالضرورة» فكان القيام لازما 
لإجراء الركن الأعظم فيهء بخلاف القعود» فإنه قد يجوز بلا ضرورة» فيسقط القيام اد 
لم یسل جرحه فى القعود» كذا فى شرح الزيادات للعتابى . 
الاستفسار : شيخ فان إن قام عجز عن القراءة » وإن قعد قدر هل يصلى قائمًا أم 
قاعدا؟ . 

الاستبشار : يصلى قاعدا بالقراءة؛ لأن اج قط ين الافبار ھتان 
النفل» وأما القراءة فلا يجوز ترکھا حالة الاختيار» وهذه المسألة من فروع قاعدة من ابتلى 
ببليتين» يختار أهونهماء کذا فی ٴ الأشباه والنظائر » ولها فروع كثيرة. 

منبا مافى "كنز الدقائق : من أن العارى إذا وجد ثوبًا ربعه طاهر» وثلاث أرباعه 
جس يصلى مع الشوبء ولا يصلى عريانّاء فإن صلی عاريا لم یجز . . ومنہامافی 
'مطالب این من أن العاری إذا وجب ثوب حرير وديباج» ولم يجد غير ذلك > فلا 
یخیر بين أن يصلى عریانًاء وبين أن يصلى معه» بل يلزمه أن يصلى معه . 

ومنہا ما فى ٴ تبیین الحقائق” : من أنه لو كان له ثوبان نجسانء لکن نجاسة أحدهما 
أقل من الربع ء يلزمه أن يصلى فيه . 

ومنہا: ما فى ”الأشباه والنظائر” عن ' البزازية” من لم يجد سترة ترك الاستنجاء؛ 
ولو على شط نہر ؛ لأن النبى راجح على الأمر» وقد ذكرنا بعض المسائل سابقًا . 
الاستفسار : الأحدس إذا صار قيامه ركوعا كيف يركع؟ . 

الاستبشار: عليه أن يومئ للرکوع؛ لأن عاجز عن ماو فوقه» کذافی فتاوى 
قاضى خان . 
الاستفسار : رجل إن صلی فی بيته استطاع القيام » ولو خرج إلى الجماعة عجز 
عن القيام » هل يصلى فى بيته قائما أم فى المسجد قاعد]؟ . 

الاستبشار : الأصح أنه يخرج إلى المسجد» ويصلى قاعداء كذا فی ٭البحر الرائق” 
کت الولوالجى فى باب صلاة المريض» وفيه فى باب صفة الصلاة : أن الفتوى على 
خلافه. يعنى على أنه يصلى قائمًا فی بيته -والله أعلم- . 

ونی ‏ جاجعالمضعهوابع0: الخ چام ايضاق فی بخ مائو قال شمس الأئمة 


نفع المفتى والسائل 4 الأعذار المسقطة لأركان الصلوة 
الأوزجندى : : يخرج إلى جماعة؛ لکن يكبر قائمًاء ثم یقعدء ثم يقوم عند الركوع. 
والأول أصح» وبه يفتى -انتبى- . 
الاستفسار : مريض يشتبه عليه إعداد الركعات بسبب شدة المرض ٠‏ أو لنعاس 
بلحقه ء فيلقنه غيره هل يجزثه؟ . 

الاستبشار : یجزئەء لان التلقین من الغیرء وإن كان مفسدًاء لکن الضرورات تبيح 
الممحظورات . 

فى القنیة”: شم أى شرف الأئمة المكى : مريض يشتبه عليه إعداد الركعا 
والسجدات؛ لا يلزم الأداءء ولو أداها بتلقين غيره» ينبغى أن يجزئه» قع ‏ أى قاضى 
عبد الجبار: مصل أقعد عند نفسه إنسانًا ليخبره إذا سهى عن الركوع والسجودء ويجزئه 
إذا لم يمكنه إلا بهذا -انتبى- . 

قلت : وبهذا يخرج حكم جواز صلاة الشيخ الفانى الذى وصل إلى أرذل العمر 
ويشتبه عليه إعداد الركعات فى الصلاة» فينبغى أن يجوز بتلقين غيره . 
الاستفسار : رجل لا يقدر إلا على القيام مقدار تكبير التحریة » هل يكبر قائما أم 
قاعدا؟ . 

الاستبشار: عليه أن يكبر قائمًاء ثم يقعد لا یجزئہ إلا ذلك» فى ' جامع 
'لضمرات لا أذكر لهذه المسألة فى الكتب» قال الفقيه أبو جعفر : يقوم مقدار ما يقدر. 
فإذا عجز قعد» وهو المذهب الصحيح -انتبى-. 

وفى الكفاية : وبه أخذ شمس الأئمة الحلوائى» وكذلك نقل الزامدی فی 
'القنية”: عن”ط”أى المحيط"» و قج' أى قاضى جلال البخاری و ٴشح أى 
شمس الأثمة ا حلوائی . 
الاستفسار : رجل أخذته شقيقة لا يقدر أن يسجد »هل یومی؟ . 

الامنتبشار: نعم» كذا فى ' خزانة الروايات عن مجموعة الروايات” . 
الاستفسار: الأمى والأخرس إذا لم يقدر على أداء فرض القراءة » هل يجب 
عليه تحريك الشفتين؟ . | 

الاستبشار : قبل : يجب تحريك الشفة واللسان كتلبية ا حچ؛ وقيل : لا یجبء وإن 
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لم يعرف إلا قول : ا حمد لله» أتی به فى كل ركعة» ولا يكره» كذا فى البحر الرائق 
عن المجتبى ٠‏ فيعلم من هذا أن العاجز عن القراءة مخاطب بالصلاة؛ ما فی المنافع : 
أن العاجز عن الأقوال القادر على الأفعال يخاطب بخطاب المتعال» ولا يخاطب العاجز 
عن الأفعال القادر على الأقوال. 
الاستفسار : إذا كان لا يقدر على توجه القبلة بنفسه ء وثمه من يوجه إلى القبلة 
أن أمره ولم يأمره ء وصلى بغیر الاستقبال , هل تجوز الصلاة؟ . 

الاستبشار : جاز عندهماء لاعند أبى حنيفة رحمه الله ؛ لأن القوة بالغير ليست 
بثابتة عنده» كذافى البحر الرائق” عن الخلاصة ٠‏ ومن جنس هذا مسائل : منها: إذا 
كان على فراش نجس لا يمكنه أن يتحول إلى مكان طاهر» وثمه من يحوله؛ ومنها: 
الأعمى وجد قائدا إلى الحجء أو إلى الجمعةء المُقعد إذا وجد من يحمله إلى الجمعة. 
ومنہا: مريض لا يضره الماء إلا أنه لا يقدر على استعماله بنفسه» وهناك من يعينه » قال 
قاضى خان فى باب التيمم عن الإمام السغدى: الكل على الخلاف بين أبى حنيفة 
وصاحبيه رحمهم الله . 
الاستفسار : مریض لا يقدر على أن یسجد 4۹ , اب على 
الوسادة الموضوعة . هل يجوز؟ . 

الاستبشار: نع قال العينى فى حاشية الهداية : فإن كانت موضوعة على 
الأرضء وسجد علیہا جازت؛ لما روى الجسن عن أمامةء قالت : رأيت أم سلمة زوج 
النبى یل تسجد على وسادة من أدم من رمد بهاء رواه البيهقى بإسنادء وعن ابن عباس 
رضى الله عنه أنه رخص فى السجود على وسادة ذكر البيهقى» وكذا ذكر فى سننه عن 
أبى إسحاق» قال : رأيت عدى بن حاتم يسجد على جدر فى المسجد ارتفاعه قدر ذراع ٠‏ 
وذكر ابن شيبة فى سنه عن أنس أنه كان یسجد على مرفقه» وعن أبى العالية أنه كان 
مريضاء ويسجد على المرفقة -انتهى- . 
الاستفسار : أمره الطبيب بالاستلقاء لنزع الماء من عينيه . هل تجوز صلاته 
بالإيماء؟ 

الاستبشارم:) نعم ؛ فإن-جرامة الأعضاء كجرمة|النفسى كذا في,,الدر المختار . 


۳۱ الشك في نجاسة الأوانى والثياب 

الاستفسار : تعذر الركوع والسجود . فھل يومئ بالسجود قاعدا أو قائما؟ : 
الاستبشار: الأفضل أن يومئ قاعداء فإن أومى قائمًا جازء وهو المذهب» فی 

البحر الرائق” فى المجتبى” : إن أومأ للسجود قاعدًا لم يجزء وهذا أحسن وأقیس؛ كما 

لو أومأ بالركوع جالساء لا یصح على الأصح -انتبى- والظاهر من المذهب جواز الإيماء 

بہماء قائما وقاعدا -انتبى- . 

الااستفسار : بحلقه قرح إذا سجد سال . وإن لم يسجد لم یسل یسل أیہما فعل؟ . 


الإسحعشازة: : عند أبى حنيفة رحمه الله يومئ وعندھما یسجد والأصح أن محمدا 


رحمه الله مع أبى حنیفة رحمه اللہ كذا فى ˆ القنية " عن جامع التفاريق" للبقالی ۔ 
الاستفسار : مسافر فى الصحراء الخالى عن الأبنية ء فمطرت السماء , وكثر ا ماء 
فصار بحيث لا يقدر على القعود والسجود . ماذا يفعل؟ . 

الاستبشار: : يصلى قائمًا موممًا للركوع والسجود. فى ' خزانة الروايات” من 

الكبسرى” قوم يصيبهم المطرء فكشر ولم يقدروا أن ينزلوا من دوابہي ا 
الدواب» فإن أومأوا على الدواب وهی تسیر لم يجزهم إن كانوا يقدرون على وقف 
الدواب» وإن لم يقدروا جاز؛ وإن ققدرواعلی النزول» ولم يقدروا على القعود 
والسجود أومأوا قيامًاء وإن قدروا على القعودء أومأوا قعودًا -انتهى- . 
الاستفسار: : رجل به وجع الأسنان : وأمره الطبيب بأن يمسك فى فيه ماء باردًا أو 
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الاستبشار : إن وجد إمامًا يقتدى به وإلا'یصلی بغیر قراءة. كذافى ‏ القنية” عن 
بخ ليما ريا بكري وم أى برهان صاحب ٴ الحیطٴ 


ما يتعلق بإلشك فى نجاسة الأوانى والثيان : 
الاستفسار : سال الماء عن الكنيف يوم المطر على الشوب أو البدن . هل يجب 
تطهيره؟ . 
الاستبشار: لا فإنه ما لم يتيقن بالنجاسة لا يجب المسل» ولابيجب السؤال عن 
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نفع المفتى والسائل ۳۲ الشك في نجاسة الأواني والثياب 
حال الكنيف» فإن التعمق ما لا ينبغى . 

فى الفتاوى الحمادية : قال عبد الله بن المبارك فى كتاب الصلاة : إذا سال عليه 
الماء من الكنيف» لا يجب غسله ما لم يتبين أنه نجس إلا تقوى واستحبابًاء وذاإذالم يكن 
الكنيف موضع بولهم وغائطهم» نحو ما إذا كان موضع غسل أوانيهم وحبوبهم» أما إذا 
كان موضع أبوالهم يحتاط ويغسل . 

وقال إبراهيم بن يوسف : إذا كان اليوم يوم مطرء فلا تسأل عن صاحب المنزل أ 
نجس ذا الماء أم طاهر» وإذا لم يكن بوم المطر فيسأل» وحكى عن الفقيه أبى محمد عبد 
الكربم بن موسى أنه كان يحكى عن أبى بكر بن حامد أنه قال : قيل لأبى القاسم الحكيم : 
إن القصارين يغسلون ثيابك وثياب الناس فی المقصرة فى ا حیاض الصغارء والکلاب 
يشربون منہاء قال : فرکب دابة ونظر إلى ا حیاض؛ فقيل له : ماذا تقول؟ قال : انظر إلى 
هذه الحياض» فلعلى أرى حوضًا عشرا فى عشر» فأقول: عسى أن يغسل ثوبى فى 
الحوض الكبير» وهو لا ينجس بشرب الکلاب -انتہی- . 
الاستفسار : ماء ألقى الصبى فيه يده ء هل يحكم بنجاسته؟ . 

الاستبشار: لا مالم يعلم أن يد الصبى كان نمسا قبل ذلك» كذا فى مطالب 
الاستفسار: اشترى من مسلم ثوبًا أو بساطًا وهو شارب الخنمرء هل يجوز أن 
يصلى عليه؟ . 

الاستبشار: نعم؛ لأن الظاهر من حال المسلم أن يجتنب النجاسة. فلا يحكم 
بنجاسته. كذافى فتاوى عالمكير عن التاتارخانية' فى الباب الرابع من کتاب 
الكراهة . 
الاستفسار: وجد ماء أنتن ء وقع الشك فى أن نتنه بسبب المكث أم بسبب 
النجاسة ء هل يجوز التوضئ به؟ . ' 

الاستبشار: يجوز التوضئ به» ولا يلزم السؤال عنه» كذا فى البحر الرائق فی 
بحث ما لا يجوز التوضی به.. 


نفع المفتى والسائل ۳ الشك في نحاسة الأواني والثياب 

ما يتعلق بالجمعة : ۱ 
الاستفسار : ذكر الصحابة فى ا خطبة الثانية ما حكمه؟ . 

رسک یھو دالت ا سس الفا ان ياد 
الراشدینء ثم على سائر الصحابة أجمعين» وفى ‏ الدر الختار : ويستحب ذکر الخلفاء 
الراشدين والتابعین وفى جامع الرموز” : ثم یستحسن الثناء على الخلفاء الراشدين» 
كما فی الزاهدى" ٠‏ ثم على سائر الصحابة أجمعين» أقول: والحكمة فيه أن الخطبة 
الثانية محل الدعاء» فيستحب ذکرھم؛ والثناء عليهم» لعل الله يستجيب الدعاء ببركة 
أسماءهم رضى الله تعالى عنہم أجمعين . 
تنبيه : 

ما يفعله ال خطباء من تعريف اسم حمزة باللام وفتح تاءه جھل ؛ فإن فتحها موجب 
عدم الانصراف؛ وإيراد اللام يضاده» ويقتضى الانصراف: فعلیہم الانصراف من هذا 
الفعل» وجعل حمزة مع اللام على مقتضى الانصراف» وكذا ما يفعله بعض الخطباء من 
تنكير حمزة وإبقاءه على عدم الانصراف» وتعريف عباس بلام الانصراف» فما وجه 


الاستفسار: مماهوالمروج من قراءة فيإن الله يأمر بالعدل 

والإحسان ب اراك الآية فى آخر الخطبة الثانية ء هل له الأصل؟ . 
الاستبشار: كانت ملوك بنى أمية یفتحون لسان الطعن على الخليفة الرابع فى آخر 

ا خطبة الثانية » فلما ولى عمر بن عبد العزيز» وكان ورعا متدینًا عابدًا زاهدا نسخ المروج» 

وقرر قراءة هذه الآية فى آخر الخطبة الثانية» كذا فى نزهة المجالس و منتخب النفائس ` 

لعبد الرحمن الصفوى الشافعى . 

الاستفسار : هل يجب ترك الأكل عند خوف فوات الجمعة وباقى الصلاة؟ . 
الأسكيشان: : يجب عند خوف فوات المجمعة وفى سائرر الصلوات لا يجب مالم 

یخف فوات الوقت» كذا فى " السراجية” . 

الاستفسار: لو اجتمع صلاة العيد والجمعة .هل يجب أداء الصلاتين أم 

تتد اخلان؟ . 


مع الفتی والسائل ۳٤‏ الشك في نجاسة الأواني والثياب 
الاستبشار: لو اجتمعا لم يلزم إلا صلاة أحدهماء فقيل : الأولى صلاة الحمعةء 
وقیل : صلاة العيد» كما فى التمرتاشی؛ كذا فى جامع الرموز . 
قلت : هو قول مرجوح مخالف للکتب المعتبرة» فلا تعتبر به . 
الاستفسار : هل يجوز التطوع بعد تمام الخطبتين قبل تحريمة الصلاة؟ . 
الاستبشار : عندھما لا يحرم الصلاة والكلام بعد الخطبة» وعنده يحرمان» كما فى 
جامع المضمرات » لکن فی ٴ ا خلاصةٴ يكره الصلاة فى ذلك الوقت إجماعاء كذا فى 
جامع الرموز . 
الاستفسار : هل تجوز إمامة المسافر والعبد فى الجمعة مع أنمها لا تجب علیہما؟ . 
الاستشان: نعم» كمافى السراجية . 
الاستفسار : إذا علم فى داره أن الإمام خرج للخطبة فهل يسعه صلاة السنة فی 
داره أم لا؟ . 
الاستبشار: إن لم يكن داره قريبًا فنعم» وإلا فلاء كذا فى القنية . 
الاستفسار : فضل جمعة على سائر الأسبوع هل هو من خصوصيات النبى بل 
أو كان مفضلا للأنبياء أيضا ء وما وجه تخصيص تفضيل هذا اليوم به دون غيره 
من الأيام؟ . 
الاستبشار : فضل جمعة من خصوصيات نبينا ية ففى نزهة المجالس : أن الله 
تعالى قال لموسى عليه السلام : إذا تعجب من عبادة عباد بيت المقدس عمائم الشكر على 
رؤوسهمء وقميص الصبر على أبدانہم» وعصاء التوكل فى أيديهم» يا موسى ركعتان 
بوم الجمعة للآمة المحمدية خیر من هذه العبادة» جعلت لك يوم السبت» ولعيسى عليه 
لسلام يوم الأحد ولإبراهيم عليه السلام يوم الاثنين» ولزكريا الثلاث» وليحيى عليه 
لسلام الأربعاء» ولآدم عليه السلام الخميس» وللحبيب بيا الجمعة . 
وأما وجه تخصيص فضل هذا اليوم به دون غيره فيخطر بالبال أن الجمعة ما كان 
خر الأيام ناسب أن يجعل لنبى آخر الزمان وسيد الأنام -والله أعلم- . 
لاستفسار : إجابة الأذان الثانى الذى يكون بين يدى الخطبة . هل هى مكروه؟ . 
الاستبشار: قال فى _الدن المختار ‏ : وينيغى أن لا يجب بلسيانه اتفاقًا فى الأذان بین 


نفع المفتى والسائل و الشك في نحاسة الأواني والثياب 
يدى الخطيب -انتهى- . 

وفى ٴ الكفاية” : ثم اختلف المشايخ على قول أبى حنيفة رحمه الله» قال بعضهم : 
إغا يكره الكلام الذى هو من كلام الناس ؛ وأما التسبيح واتباعه فلاء وقال بعضهم : كل 
ذلك والأول أصح. كذا فى ' مبسوط فخر الإسلام . 

وقال فى ' العون” : ا مراد بالكلام إجابة المؤذن» وأما غيره من الکلام فيكر إجماعا 
۔انتہی۔. 

وقال البرجندى : ذکرفی ٴالصفی عن العون” : أن المراد بالكلام فی هذين 
الوقتين» أى بعد الفراغ من ا خطبة قبل شروع الصلاة» وقبلها إجابة المؤذن» أما غيره من 
الكلام فيكره إجماعا -انتبى-. 

وفی رد المحتار” بعد ذكر كراهة الترقية: والظاهر أن مثل ذلك يقال: فى تلقين 
المرقى لأذان المؤذن» والظاهر أن الكراهة للمؤذن دون ا مرقّی ؛ لأن سنة الأذان الذى بين 
بدى الخطيب يحصل بأذان المرقّى» فيكون المؤذن مجيبًا لأذان المرقى» والإجابة مكروه 
حينئذ -انتبى- . 

قلت : قد ثبت إجابة الأذان الشانی عن النبى َد ومعاوية رضى الله عنه على ما 
أخرجه البخارى» فأين الكراهة؟ . 
الاستفسار: لو ذكر فى الخطبة أن الفجر لم يصله وهو صاحب الترتيب » فهل 
یقضیہا فى أثناءها بعد الجمعة؟ . 

الاستبشار : يكره الصلاة نفلا عند الخطبة» ولا يكره قضاء الفائتة» بل يجب على 
صاحب الترتيب أن يقوم» ويقضى مافاته أولاء ثم يصلى الجمعة. كذافى مجمع 
البركات . 
الاستفسار : هل يجوز أن يخطب قاعدا؟ . 

الاستبشار : نعم» فإن القيام سنة لا واجب عندناء وقال الشافعى رحمه الله : لا 
تجوز الخطبة بدونه» وبه قال مالك فى رواية وأحمد رحمهما الله كذا فى البناية " للعينى 
على الهداية . 
الاستفسار : جاء رجل فی المسجد . والمؤذن يقيم لصلاة الجمعة . فهل يصلى 


نفع المفتى والسائل ۱۳٦‏ الشك في نجاسة الأواني والثياب 
السنة ‏ ثم يدخل فى الصلاة » أو يتركها ثم یقضیہا بعدها؟ . 

الاستبشار: لا يؤدى السنة فى ذلك الوقت» فإن الصلاة بعد الخطبة قبل الصلاة 
مكروهة» ولا یقضیہا بعدها أيضاء بل هى تسقط لقول النبى و : «إذا حرج الإمام فلا 
صلاة إلا المكتوبة»» كذا فی خزانة الروايات” . 

وقال الشافعی رحمه الله فى رد المحتار" : إن أهل المتون والفقهاء قد صرحوا 
بقضاء سنة الظهر إن فاتت قبله بعده» ولم يذكروا قضاء سنة الجمعة» فيعلم منه أنه لا 
قضاء لها إذا فاتت قبلھا؛ لأن السكوت فى معرض البيان بيان» قلت : لکن سنة الجمعة 
القبلية سنة الظهر القبلية» فما وجه الفرق . 
الاستفسار : هل يجوز أداء صلاة الجمعة فى مواضع متعددة فى مصر واحد؟ . 

الاستبشار: لا يجوزهء فى البنایة فى المبسوط”: الصحيح عند أبى حنيفة 
ومحمد رحمهما الله جواز ا حجمعة فى مصر واحد فى موضعين وأكثر» وفی جوامع 
الفقهٴ : عن أبى حنيفة روايتان» والأظهر عنه عدم الجواز فى الموضعين» فإن فعلواء 
فالجمعة للأولین؛ وإن وقعتا معا فسدتا -انتبى- . 

وفى فتح القدیر ‏ عند أبى حنيفة لا يجوز تعددها فى مصر واحد وكذاروى عن 
أصحاب الإمام؛ وعن أبى يوسف أنه لا يجوز فى مسجدين فى مصر إلا أن يكون بینما 
نہر کبیر» حتى يكون كمصرين کبغدادء فإن لم یکن فالجمعة لمن سبق» فإن صلوا معّاء 
ولم يدر السابقة فسدتا. 

وعنه أنه يجوز فى موضعين إذا كان المصر عظيمًا لا فى ثلاثة» وعن محمد يجوز 
تعددها مطلقًاء ورواه عن أبى حنيفة رحمه الله ولهذا قال السرخسی : الصحيح من 
مذهب أبى حنیفة رحمه الله جواز إقامتها فی مصر واحد فى موضعين وأكثر» وبه نأخذ - 
انتج 

وفى السراجية : إقامة ا جمعة فى مصر واحد فی موضعين الأصح أنه يجوز - 
انتہی- وفی شرح الوقاية : م : وكره ظهر معذور ومسجون بجماعة فى مصر يومها 
ش» لآن الجمعة جامعة للجماعات» فلا يجوز إلا جماعة واحدة» ولهذا لا يجوز الجمعة 
عند أبى يوسف بموضعين إلا إذا كان بمصر له جانبان؛ فيصير فى حکم مصرين کبغداد 


نفع الفتی والسائل ۳٣۷‏ الشك في نجاسة الأواني والثياب 
فيجوز حینثذ بموضعين دون الثلاث» وعند محمد لا بأس بأن يصلى بموضعين أو ثلاث» 
سواء كان للمصر جانبان أو لم يكن» وبه يفتى -انتہی- . 

وفى مجمع البركات” : وتُؤدّى الجمعة فى مصر واحد فى مواضع كثيرة» وهو 
قول أبى حنيفة ومجمد رحمهما الله» وهو الأصح ء وذکر السرخسى أنه الصحيح من 
مذهب أبى حنيفة رحمه اللہ وبه نأخذ» كذافى ٴفتاوی عالمكير" ناقلا من البحر 
الرائق -انتبى-. 
الاستفسار : اغتسل يوم الجمعة قبل الصلاة » ثم أحدث فتوضأ وصلاها ‏ فهل 
يكون مقيمًا لسنة الغسل؟ . 

الاسكيشان: غسل الجمعة عند الحسن ليوم الجمعة لا للصلاة» فيكون فى هذه 
الصورة مقيمًا للسنة» وكذا إذا اغتسل قبل طلوع فجر الجمعة ولم يحدث حتى صلی 
الجمعة. كمافى الكافى » ولهذا يسن الغسل على من لا جمعة عليه أيضا عنده ليوم 
ا معةء ومن اغتسل بعد الصلاة قبل الغروب يكون مقيمًا للسنة أيضاء كذا فى فتح 
القدیر . 

وعند أبى يوسف رحم الله الغسل سئة للصلاة» فلا يسن الغسل على من لا صلاة 
عليه» ولا يكون مقيمًا للسنة فى الصورة المذكورة» فى الهداية” قول أبى يوسف: هو 
الصحيح .. 

وفی ‏ خزانة الروايات فى الكافى : ثم هذا الغسل لليوم عند ا حسن بن زياد 
إظهارًا لفضيلته لقول النبى صلى الله عليه وآله وسلم : «سيد الأيام يوم الجمعة». وعند 
أبى يوسف للصلاة هو الصحيح؛ لأنبا مؤداة بجمع عظیمء فلها من الفضيلة ما ليس 
لغيرها -انتبى- . 

وفی ذخيرةالعقبى : قوله: هو الصحيح تصريح باختياره لمذهب أبى يوسف 
رحمه الله » ورد على الحسن رحمه الله . 

قال الزيلعى وٴ الكافى” : لو اغتسل قبل الضبح» وصلى به الجمعة» نال فضل 
الغسل عند أبى يوسف » وعند الحسن لاء وهو مشكل جداء ألا تری أن أبا يوسف رحمه 
الله لا يشترط الاغتسال فی الصلاة كلهاء وإِغا يشترط أن يصليبا بطهارة الاغتسال» وفيه 


أنه لا ریب فی أن إظهار تفضیل شىء بشىء يقتضى مقارنة به مهما أمكن» فلا إشكال 
أصلا -انتبى- وفی ‏ السراجية” : غسل يوم الجمعة للصلاة لا لليوم» حتى لو اغتسل ولم 


الجمعة عليه؟ . 


الاستبشار: نعم» فإنه وإن كان مسافراء لکن لما كان إقامة غيره الجمعة بأمره 
يجوزهء فإقامته أولى. كذافى الكفاية” . 
الاستفسار: أى صلاة يجب أداءها ويحرم قضاءها؟ . 

الاستبشار: هو صلاة الجمعةء كما فى ألغاز الأشباه” . 
الاستفسار: أى رجل صلی فى الوقت بنية فرض الوقت : ولم تجز صلاته؟ . 

الاستبشار: هو مصلى الجمعة. فإنها لا تؤدى بنية فرض الوقت فى الأصل» هو 
الظھرء كذا فى حاشية الحموى على الأشباه” فی فن الألغاز. 
الاستفسار: شرع الإمام فى الخطبة فى مدح الظلمة ‏ هل يجوز التكلم فى هذا 
الوقت؟ . 

الاستبشار: قيل : : يجوز وعامة المشايخ على أن السامع يسكت. > ويسمع الخطبة 
من أولها لى آخرهاء كذا فى ' السراج المنير عن ' الذخيرة" . 


فى البناية ' : الشروط للجمعة اثنى عشر» ستة فى نفس المصلى. وهى : الحرية 
والذكورة والإقامة والصحة وسلامة الرجلين والبصرء وستة فى غير المصلى وهى : المصر 
الجامع والسلطان والجماعة والخطبة والوقت والإظهار. حتى إن الوالى لو أتى على باب 
المصر وجمع جيسهء ولم يأذن للناس للدخول فيه لم يجزء کذا ذكره التمرتاشی -انتهى . 

فلا تجب لاجمعة على القن والمأذون والمكاتب ومعتق البعض ؛ > والذى مع مولاه فى 
باب المسجد يحفظ دابته» وتجب على المستأجرء لکن للمؤجر ولاية المنع» كذا فى ' جامع 
الرموز ٠‏ وإن أذن ا لمو لى عبد لهاب پنخیں و لغب لیم ی لکل بمكرره,جينئذ تر که ٠‏ كذا 


نفم ا مفتی والسائل 1۳۹ مسائل متشتتة متعلقة بالحمعة 
قال البرجندی . 

المطر الشدیدء والاختفاء من السلطان مسقط› كذا فى فتح القدير » الشيخ الكبير 
الذى ضعف لا تجب عليه ؛ لأنه ملحق با مریضء كذا فى البحر الرائق . 

السلطان إذا فتح باب قصره» وأذن للناس بالدخون فيه يجوز ويكره؛ لأنه ضيع 
حق الجامع. كذا فى تبیین الحقائق . 

العبد الذى حضر باب المسجد لحفظ دابة مولاهء الأصح أنه تجب عليه إن لم يخل 
بالحفظ وإلافلاء وللمولى منع عبده من الجمعة والعيدينء كذا فى البناية'. فى البحر 
الائ ل از ضریحا: 

هل الأفضل لمن لا جمعة عليه صلاة الجمعة أو صلاة الظهر؟ ظاهر الهداية” 
و العناية” و غاية البيان” : أن الأفضل لهم صلاة الجمعة» وينبغى أن یستثنی منه المرأة» 
فان صلاتہا فى بيتها أفضل -انتهبى- . 

فى البناية” قال ابن المنذر: أجمع من يحفظ من أهل العلم على أن النساء لو 
صلين الحمعة» يجزئبن عن الظهر مع إجماعهم على أن لا جمعة عليبن» وعن الحسن 
قال : كانت نساء المهاجرين يصلين الجمعة مع رسول الله يا ويحتسبن بها من الظهر - 
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ہی 
لا تجوز إقامتہا إلا للسلطان أو نائبه» ولو تعذر الإذن منه» فاجتمع الناس على 
رجل منہم يصلى بهم الجمعة جاز» كذا فى جامع المضمرات . 
القروى إذا دخل المصر يوم ا حمعةء فينوى المكث فيه» تجب الجمعة عليه» كذا فى 
السراج المنير” وغيره» قال الصدر الشهيد: إن الجمعة تجب على من سمع نداء المؤذن 
بأعلى صوت على المنار على الصحيح » وفى الزاهدى” : أنها واجبة على المقيمين 
بالقرى إذا اتصلت بالربض على ظاهر الرواية» وهو الأصح. لکن فيه روایات ء والمختار 
أنبا على من كان قدر فرسخ من المصر» كذا فى جامع الرموز ٠"‏ فقد اختلف التصحيح» 
كما رأيت» فالأحوط مافى ٴالبدائع ‏ أنه إن أمكنه أن يحضر الجمعة. ويبيت بأهله من 
غير تکلیفء تجب عليه الجمعة» وإلا فلا قال: وهذا حسن. كذا فى البحر الرائق . 
وفى ‏ جامع المضمرات” : من الحجة وجوب الجمعة على ثلاثة أقسام: فرض 
وواجب وسنةء أجارالفرضوءفعبليل أجل الأمضان وأا الواجب فعلئ نبواحيباء وأما السنة 


نفع المفتى والسائل ۱ ٤‏ مسائل متشتتة متعلقة با حمعة 
فعلى أهل القرى الكبيرة المستجمعة للشرائط -انتبى-. 

ورد فى البحر الرائق” بأنها فرض على ما هو من توابع الأنصارء وأما القرى فإن 
أراد الصلاة بباء فغیر صحيحة على المذهب» وإن أراد تكليفهم إلى مصرء فممكن 
بعيد» ثم قال : وأعجب من هذا ما فى القنية " من أنه يلزمه حضور الجمعة فى القرى. 
فإن المذهب عدم صحتہا فى القرى فضلا عن لزومها -انتبى- . 

لا تجوز الجمعة بالقرى» كذا فى ”الهداية ٠‏ وعند الشافعی : يجوز بأربعين رجلا 
أحراراء وبه قال أحمد. وقال مالك رحمه الله : تقام بأقل من أربعين» كذا فی البناية ٠‏ 
قد وقع الشك فى بعض قرى مصر مما ليس فیہا دال وقاض ٠»‏ بل لها قاضى يسمى قاضی 
الناحية» وهو قاض يولى الكورة بأسرهاء فيأتى القرية أحيانًاء فيفصل ما اجتمع فیہا من 
التعلقات وينصرف» ودال كذلك» هل هو مصر أم لاء وإذا اشتبه على الإنسان ذلك 
بنبغى أن يصلى أربعا بعد الجمعة. وينوى أصلى آخر فرض أدركت وقته. ولم أوده 
بعد فان لم تصح الجمعة وقع ظهره. كذا فى فتح القدیرّ وفى كل موضع يقع الشك 
فى المصر أو غیرہء أو أقام أهل الجمعة ينبغى أن يصلوا بعد ا جمعةء وينووا بها الظهرء 
حتى لو لم يقع الظهر موقعها خرج عن عهده فرض الوقت . 

وفى مجموعة الروایات ” : وينبغى أن يقرأ الفاتحة والسورة فى الأربع الذى يصلا 
بعد الجمعة بنية الظهر فى دیارناء فلو وقع فرضا فقراءة السورة لا يضره» وإن وقع نفلا 
على تقدير صحة الجمعة فقراءة السورة واجبة» كذا فى خزانة الروایات ٠‏ واختلفوا فى 
نيتهء فقيل: ینوی السنةء وقيل : ینوی ظهر يومه» وقيل: آخر ظهر عليه. وهو 
الأحسن؛ کذافی ‏ القنية” . ۱ 

قلت : ومن ههنا يعلم أن الأربع بعد الجمعة أداءه احتياطى فی کل موضع يشك فى 
ونا مسرا فما" فى البحر الرائق" أنہم إنما أفتوا بأداء الأربع بعد الظهر لوقوع 
الاختلاف فى جواز تعدد الجمعة» وقد عرفت أن الفتوى جوازه» فيمنع عن أداء الأربع 
بعيد" عن مثله» ثم أداء الأربع بعد الجمعة احتياط » فمن كان مقتديا یؤدیہا حفية » أو فى 
يته لثلا يظنه العوام واجبّاء ولهذا قال فى ”الدر المختار : وفى البحر” : قد أفتيت مرار 


)١(‏ مبتدأ. 


(۲) خير. 


نفع المفتى والسائل ١ۃ‏ مسائل متشتتة متعلقة با حمعة 
بعدم صلاة الأربع بعدها بنية آخر ظهر خوف اعتقاد عدم الفرضية للجمعة؛ وهو 
الاحتياط فى زمانناء وأما من لا يخاف عليه مفسدة» فالأولى أن يكون فى بيته خفية - 
ار 

لا تجب الجمعة على المريض» كذافى الدر المختار" » وفى القنية” : الأصح أنه 
إذا ضاع المريض بخروجه» فهو عذر» الأعمى إذا وجد قائداء قيل: تجب عليه الجمعة» 
كذا فى ' البناية ولم أرَ حکم الأعمى الذى يقيم بجامع المسجد» كذا فى البحر الرائق . 

إذا أن للجمعة أولاء حرم البيع ووجب السعى» وكره البيع وكل ما يشغله عن 
السعى كراهة تحريمية» ومن يبيع ويشترى فى المسجد» أو على باب المسجد» فهو أعظم 
اماه كذافى ‏ البضرالرائق : 

والأذان الأول هو المعتبر إذا كان بعد الزوال لحصول الإعلام بهء وهو الأصح ؛ 
كذافى الهداية" » إذا باع بعد الأذان» فهو باطل عند أحمد ومالك رحمهما الله 
والظاهرية» و عند الشافعى وأبى حنيفة وأبى يوسف ومحمد وزفر رحمهم الله هو جائزء ٠‏ 
لكنه مكروه» کذا فى البناية . 

ينبغى للإمام أن يقرأ فى كل ركعة الفاتحة وسورة مقدار ما يقرأ فى الظهرء ولو قرأ 
فی الأولى سورة ا حمعة وفى الثانية سورة المنافقين» أو فى الأولى #سبح اسم ربك٭ء 
وفى الثانية #هل أتاك حدیث الغاشية» فحسن تب ركا بفعله صلی الله عليه وآله وسلم. 
ولكن لا يواظب عليهء بل يقرأ غيرها فى بعض الأوقات› كذافى البحر الرائق' عن 
البدائع' يكره الفصل بین تمام الخطبة» وبين الصلاة وإقامتباء ذكره العينى». كذا فى 
الدر الممختار . 

ولو خطب جُتْبَاء ثم اغتسل وصلى جازء والمختار أنه لا يشترط اتحاد إمام الجمعة 
وا خطیب؛ كذافى الدر الختار . 

إذا صعد الإمام المنبر حرم الصلاة والكلام دنيويا كان أو دينياء فيحرم التسبيح 
والتہلیل وغيره» وحرم کل ما يحرم فى الصلاة» کالاکل والشرت وإن كان قبل شروعه 
فی الخطبة» وكذا بعد الفراغ من الخطبة قبل الصلاة عند أبى حنيفة رحمه الله وعندهما 
لا يحرم الكلام بمجرد صعودہ: بل بشروعه» وأما الصلاة فيحرم إجماعا قبل الشروعء 
وبعده قبل الصلاة0 كنا فاق لبوجسى 


نفع المفتى والسائل ۲ مسائل متشتتة متعلقة بالجمعة 

لو خطب مضطجعا جاز ويكره» كذا فى البرجندى عن الظهيرية ٠‏ تشميت 
العاطس ورد السلام يكره عنده إذا خرج الإمام» وإن أحمد الله بعد العطس جازء 
والأفضل الإنصات. كذا فى جامع المضمرات” . 

شرع فى سنة الجمعة فشرع فى ا خطبةء هل تقطع على رأس الركعتين؟ تكلموا 
فيه» والمختار أنه يتم ولا يقطع ؛ لأنها بمنزلة صلاة واحدة» كذا فى البحر الرائق ٠‏ وفيه 
إذا شرع فى الخطبة يحرم الكلام إجماعا تحريماء ولو كان أمرا بالمعرؤف أو تسبيحا أو 
غیرہء والبعيد کالقریبء وهو الأحوط. وفى المحيط : وهو الأصح . 

اختلفوا فى الصلاة على النبى ية عند سماع اسمه» والصواب أن يصلى فى 
نفسهء كذا فى فتح القدیرّء الاستماع إلى خطبة الجمعة والعيدين وكذا سائر الخطب 
كخطبة النكاح واجب. كذا فى البناية". الترقية المتعارفة فى بلاد العرب حرام» كذا فى 
الدر المختار . والعجب أن المرقى ينبى عن الأمر بالمعروف بالحديث» ثم يقول: أنصتوا 
رحمكم الله . 

شرط للخطبة أن يكون بحضرة الجماعة التى تنعقد بهم الجمعة. وفى الخلاصة” ما 
بخالفه» حيث قال فيه : فإن خطب وحده لم يجز» وفى الأصل فيه روايتان» ولو حضر 
واحد واثنانء وخطب وصلى بالثلاثة جاز» ولو خطب بمحضر النساء إن كن وحدهن لم 
بجزء كذافى البحر الرائق" » وفى فتح القدير : المعتمد أنه لو خطب وحده جاز - 
انتہی- وفى الدر المختار” : الأصح أنه لم یجز . 

السنة للقوم أن یستقبلوا الخطيب» سواء كانوا أمامهء أو يمينه؛ أو يساره على ما 
ذكره الحلوائى» لکن الرسم أنہم يستقبلون القبلة» ولا یؤمرون بتركه لما يلحقهم من 
ا حرج بتسویة الصفوف بعد الفراغ من الخطبة» على ما قال السرخحسى» وهذا أحسن من 
الأولء كمافى المحيط ‏ ويجلس حال الخطبة كيفما شاء: كمافى الزاهدى : فيجوز 
الاحتباء والتربع وغیرہء كذا فى جامع الرموز . 

وترك الإمام السلام من خروجه إلى دخولهء وقال الشافعى : إذا استوى على المنبر 
سلّم مجتبى » والأولى أن يبدأ بالتعوذ سرا عند الشروع فى ال خطبةء ولا يندب الدعاء 
للسلطان» وجوزه القهستانى» ويكره تحريًا وصفه با لیس فيه. ويكره تكلمه فى الخطبة 
الا لأمر با معروف 6 هعرج عطيدان ببجلبدةعفعفة رلب باعنااءا ألاتا و كلهبا,مسدولاء على الأصح . 


نفع المفتى والسائل ٣‏ ما يتعلق بالعيدين 


کذا فی الدر الملختار۔ 


ما یتعلق بالعیدین 

الاستفسار : أى صلاة يجب أداءها ولا يجب قضاءها؟ . 

الاستبشار: هى صلاة العيدين» فإنها لا تقضى إرذا فاتتء كذا فى الهداية” . 
الاستفسار : أئن صلاة الضحى يجب أداءها؟ . 

الاستبشار: هى صلاة العيد؛ لأنها فی الحقيقة صلاة الضحی؛ كذا فى رد 
المحتار” . 
الأنتقسان” لو اقم ختلاة الك هل بجت القضاء؟ , 

الاستبشار : عندھمایجبء فى البناية : ولو أفسدها قضاها ركعتين عندهما 
وعند أبى حنيفة رحمه الله لا قضاء عليه» وفى منية المفتى” : لا قضاء عليه» ولم يحك 
خلافاء وقال أبوحفص الکبیر : یقضی ركعتين لا يكبر فيهما -انتبى- وفى ٴ السراجية” 
إذا شرع فى صلاة العيد ثم أفسدء لا قضاء عليه -انتهى- . 
الاستفسار : هل يجوز الأ كل قبل صلاة الأضحى؟ . 

الاستبشار : يكره بكراهة تنزيبية» وكان الصحابة يمنعون أطفالهم عن الأكل قبلهاء 
كذافى الدر المختار”» وفى جامع المضمرات المختار أنه لا يكره -انتبى- . 

وأصله ما صرح به ملآ معين الهروى فى ' روضة الواعظين" أن إبراهيم عليه الصلاة 
والسلام لما ذهب بإسماعيل عليه السلام صباح يوم النحر» ذهب به بدون أكل شىء إلى 
لمنحر» وفداہ الله بذبح عظيم » فذبحه وأكل لحمه مشوياء فلذا استحب فی شريعتنا أن لا 
بأكل من يذبح من الصباح شيئًا إلى أن يذبح » فيأكل من لحم ذبيحته . 
الاستفسار : هل يجوز للنساء أن یصلین صلاة الضحى يوم ألعيد قبل أداء صلاته 
فى بیوتہن؟ . ۱ 

الاستبشار: مالم يفرغ الرجال من صلاة العيد يكره لهن أيضًا التنفل. وإن كان 
صلاة الضحى تبعًا للرجال» ألا ترى أنه لا يجوز لهن التضحية قبل صلاة العيد 
الأضحى. وإن لم يكن عليين الصلاة»_وقيل :لا يكره وأما للرجال فيكره» كذا فى 


نفع المفتى والسائل ٤‏ كتاب الحظر والإباحة والأكل والشرب 
ع ای ور جال ل 

قلت: إن التنفل المعتاد فى جميع الأيام أيضا يكره يوم العيدين قبل الصلاة على ما 
صر حوابهء لکن لا يظهر لذلك وجه معتد به» وقد حمق ا حافظ ابن حجر فى فتح 
البارى" أن كراهة التنفل قبل العيدين مما لا دليل عليه . 


كتاب الحظر والإباحة 
وما يتعلق بالأكل والشرب 

الاستفسار : بعر الفارۃ وجدت فى خلال ال خبزء هل یڑکل الخبز؟ . 

الاستبشار : إن كان البعر على صلابته يرمى ويؤكل » وإلالاء کذافی فتاوى 
قاضى خان" فی باب الأنجاس . 
الاستفسار : هل يسع للآكل أن يأكل وسط الخبز ويترك أطرافه؟ . 

الاستبشار : یکرہ: كمافى خزانة الروايات . 
الاستفسار : قد تعارف بين الجهال أنہم يغسلون اليد اليمنى فقط عند الأكل . 
فهل يجزئ من ذلك ما هو السنة؟ . 

الاستبشار: لا فإن السنة أن یغسل اليدين إلى الرسغين» كما فى مجمع 
البركات” عن القنية” . 
الاستفسار : غسل الفم هل هو سنة عند الأكل کغسل اليدين؟ . 
الاستبشار: سثل عنه ا خجندی؛ فقال: لا كذافى استحسان الفتاوى 
الحمادية . ۱ 
الاستفسا : هل يؤكل الخبز الذى عجن عجينه با حمر؟ . 

الاستبشار : يكره تحريًا لقيام أجزاء الخمر فيهء كذا فى أشربة الهداية . 
الاستفسار : ذكر الشاة إذا طبخ فى المرقة هل يجوز أكلها؟ . 

الاستيشار: نعم» ولا كراهة فى المرقة» كذا فى السراج المنير . 
الاستفسار : هل يجوز غسل اليد ين بالسويق . أو الد قيق بعد الفراغ من الطعام؟ . 


نفع المفتى والسائل ۵٥‏ تتاب ا حظر والإباحة والأكل والشرب 

الاستبشار: نعم فى ”الفتاوی العالمكيرية” فى نوادر الهشام” سألت محمد عن 
غسل اليدين بالدقيق والسویق بعد الطعام مثل الغسل بالأشنان؟ فأخبرنی أن أبا حنيفة 
رحمه الله لم یر بذلك بأساء وأبويوسف كذلك» وهو قولی؛ كذا فى الذخيرة - 
نتهى - . 5 
الاستفسار : هل يسع أن يأكل الطعام حارا؟ . 

الاستبشا: يكره» كما فى ' مجمع البركات . 
الاستفسار : بعر الفأرة طحنت فى الحنطة . هل يؤكل الد قیق؟ . 

الاستبشار: نعم» إلا أن يكون كثيرا فيظهر أثره بتغير الطعم وغيره» كذا فى 
فتاوی قاضى خان ˆ باب الأنجاس . 
الاستفسار : هل يجوز أكل البیضة التى خرجت من دجاجة ميتة؟ . 

الاستبشار: نعم » كمافى السراجية . 
الاستفسار : أكل اللحم › هل فيه بأس؟ . 

الاستبشار: أكل اللحم يزيد فى قوة الرجل وسمعه ودماغه» ويزيد سبعين قوة لا 
نزيد فى غيره» وقال الأصمعى : ألذَّ الأشياء أربعة : أكل اللحم؛ والركوب على اللحم. 
والنظر إلى اللحم» وإدخال اللحم فى اللحم» كذا فى خزانة الروايات » فى إحياء 
العلوم ٴ : المداومة على أكل اللحم تورث قساوة القلب . 
الاستفسار : ا مرقة إذا تغيرت وأنتنت › هل يجوز أكلها؟ . 

الاستبشار : إن تغيرت تغيرا فاحشاء يحرم أكله» فى "القنية”: صخ أى صلاة 
الخلائى : الطعام إذا تغير واشتد تغيره تنجس » وفى كتاب الأشربة إن بالتغير لا يحرم 
قال: مت أى مجد الأئمة الترجمانى : فيحمل ما ذكره الخلائى على نہایة التغير» وما 
ذكره فى الأشربة على نفس التغير -انتهى- . 
الاستفسار : هل يسع أن يستعين بغيره فى غسل اليدين قبل الطعام؟ . 

الاستبشار؛ المستحب أن يصب الماء من الإناء بنفسهء ولا يسمعين. قال بعض 
مشایخنا: هذا کالوضوءء ونحن لا نستعين بغيرنا فى وضوعناء كذا فى فتاوى عالمگیر ' 
ناقلا عن المحيط ' . 


نفع المفتى والسائل ٦‏ كتاب ا حظر والإباحة والأكل والشرب 
الاستفسار: هل جوز شم الطعام؟ . 

الاستمشار : يكره» کمافی مجمع البركات . 
الاستفسار : شاة سقت ا لحمر ء فذ بحت من ساعته » هل يحل أكلها؟ . 

الاستبشار : نع لکن يكره» كما فى الدر المختار ‏ عن صيد الوهبانية . 
الاستفسار : أكل الطعام مكشوف الرأس » هل فيه بأس؟ 

الاستبشار : لا بأس بهء وهو المختار» كما فى ٴ فتاوى عالمكير "عن الخلاصة . 
الاستفسار : إذا 77 ل أم يشرع فيه؟ . 

الاستبشار : ينبغى أن لا ينتظر الإدامء ويأخذ فی الأكل قبل أن يؤتى الإدام» وهذا 
لتر انا ا قاش 'نصات الاحتساب . 
الاستفسار : هل يجوز أن يضع قصعة الإدام على الخبر؟ . : 

تسسا من الأداب أن لا يضع القصعة عليه إكرامًاء كذافى خزانة 
الروايات . ۱ 
الاستفسار : هل يجوز الأكل على الطريق؟ 

الاستبشار : یکرء؛ كذا فى السراجية . 
الاستفسار : لو تلطخ اليد بالمرقة ء فيمسحه بالخبز » هل يجوز؟ . 

الاستبشار: نع اوت وت وأما إذا لم يأكل الخبز الذى مسح فيه 
فیکرہء ومن المشايخ من كره مطلقًاء كذا فى مطالب المؤمئين” عن المحيط” 
الاستفسار: الفأرة تكسر الخبز بفيما ء هل يجوز أكلها؟ . 

الاستبشار: سئل عنه على بن أنحمد» فقال: نعم لآجل الضرورةء كذا فى فتاوى 
الگ غ التاتاركانية:”: 
الاستفسار : قد تعارف فی بلادنا أنہم يث يشترون من القصاب زأس الشاة. وهو 
متلطخ بدمه مع أيديها ء فيحرقونه فى النار ء ويجعلونه صافيا ء ثم يتخذون منه 
المرقة » ويأكلون . هل يجوز؟ . 

الاستبشار: قد سثلت عنه؛ فقلت : نعم؛ لن الإحراق قد أزال ما عليه من 


المفتى والسائل . ١1‏ كتاب ا حظر والإباحة والأكل والشرب 
النجاسةء فصار كالغسل» وقد صرح به فى "كنز الدقائق ٴ و تنوير الأبصار” و جامع 
الضمرات . 
الاستفسار : هل يجوز أن يستعين بيساره فى الأكل؟ . 

الاستبشار: نعمء هو ما لا بأس فيه» كذا فى " مطالب المؤمنين” 
الاستفسار : هل يأكل بالأصابغ الخمس؟ . 

الاستبشار: من آدابه أن يأكل بثلاث أصابع : الإبهام والمسبّحة وما يليهماء ولا 
بأکل بالأصابع الخمسة» كذا فى ' شرعة الإسلام” . 
الاستفسار : : إذا غسل اليدين بعد الطعام امهل ضع يد وہ > کما 
نروج فى أمصارنا؟ . 

السار : نعم» فى خحزانة الروايات” عن العوارف » ویستحب أن يسح 
العين ببلل اليد؛ لما روی أبو هريرة قال : قال رسول الله يله : «إذا توضأتم فأشربوا أعينكم 
الماء ولا تنفضوا أيديكم فإنه مراوح للشيطان»» فيل لای هريرة فی ال فی وغ 
قال: نعم فى الوضوء وغيره» فى كنز العبادٴ : ذکر فى بعض الكتب أن يسح بعد 
الطعام ببل اليدين وجهه وذراعيه ۔انتہی- . 
الاستفسار : هل يحل أكل الدودة التى تكون فى التفاح وغيره معه؟ . 

الاستبشار: نعم؛ لتعسر الاحتراز منهء وأما إذا أفردت وأكلت فحكمها حكم 
الذباب» كذا فى مطالب المؤمنين 
الاستفسار : هل يجوز للرجل أن یستعمل لین المرأة دواء؟ . 

الاستبشار: نعمء فى القنية”: .ص" أى الأصل : لا بأس بأن يستعط الرجل بلبن 
الرأة» أو يشربه به للدواءء وفی شرب لبن 022-۳ 
التأخرين» م" أى منتقی : عن أبى يوسف: لا بأس بأكل لبن المرأة -انتبى- . 
الاستفسار : هل يؤكل لبن الشاة الميتة؟ . 

الاستبشار: نعم» كذافى السراجية . 
الاستفسار : هل يجوز شرب لبن الأتان؟ . 


نفع المفتى والسائل ۱۸ مایتعلق باللبس والاستعمال 


الاستبشار: یکرہ؛ كذا فى الکنز۔ 
الاستفسار:هل يجوز أكل النورة فى الورق المأكول فی أمصار الهند › وهو 
التنبول؟ . 

الاستبشار: نعم» فى ا نصاب الاحتساب” : وذكر الحلوائى : أن أكل الطين إن كان 
يضر يكرهء وإلا فلاء وإن كان يتناوله قليلاء أو يفعله أحيانًا لا يكره . 

قال العبد -أصلحه الله شأنه- ويقاس على هذا أنه يباح أكل النورة مع الورق 
الملأكول فى ديار الهند؛ لأنه قليل نافع» فإن الغرض المطلوب من الورق المذكور لا يحصل 
بدونباء وهو الخمرة -انتبى- وقد نقل عنه فى خزانة الروایاتٴ و مجمع البرکاتٴ 
أيضا. 
الاستفسار : هل يجوز أن يشرب الصبى لبن المرأة بعد ما استغنى؟ . 

الاستبشار: لا يجوزء فی جامع الرموز ‏ عن التمرتاشى فى فصل البيع الفاسد» 
وقيل : لا يباح للطفل إذا استغنى وصب فى العين» إذا علم زوال الرمد -انتبى- . 
الاستفسار : أى ماء طهور يجوز الوضوء به ء ولا يجوز شربه؟ . 

الاستبشار : هو ماء مات فيه ضفدع بحریء وتفرق أجزاءه فيه فإنه لا يجوز شربه 
لضرره» وإن جاز الوضوء لطهارته» كذا فى ألغاز "الأشباه والنظائر . 
الاستفسار : هل يجوز الأكل مع الكافر؟ . 

الاستبشار : إن كان ذلك مرة أو مرتين يجوز ؛ لأن النبى صلى الله عليه وآله وسلم 
أكل مع كافرة» فحملناه على ذلك» ولكن يكره المداومة عليه» كذافى نصاب 
الاحتساب” فى الباب الرابع . 


ذكر مايحل لبسه وما لا يحل 
وما يتعلق به وما يحل استعماله وما لاا يحل 
الاستفسار : هل يجوز لبس النجس؟ . 
الاستبشار: يجوز لبس الثوب النجس فى غير الصلاةء كذا فى الدر المختار” » 
رفى البحر الرائق” فى “المبسوط” من كتاب التجری يجوز» وذكر فی البغية تلخیص 


نفع المفتى والسائل ۹ ما يتعلق باللبس والاستعمال 
القنية” خلاقًا فيه -انتهى- . 

الاستفسار : قد تعارف فی بلاد الهند خصوصا فى أعلى البلاد لكهنؤ استعمال 
النعلين المنقشين بالذهب والفضة المملو ظاهرهما من ذلك بحيث يزيد على قدر 
أربع أصابع ء هل يجوز ذلك؟ . 

الاستبشار : قد وهب إلى النعل المذكور أحبابى سنة اثنتين وثمانين بعد الألف 
والمائتين» فتجسست حکمہ: وسألت عن العلماء حرمته وحله» فلم أجد تصریحہ؛ لأنه 
ما كان له أثر فى الزمن السابق » ولا فی ديار العرب والشامء حتى يتعرض أحد به كباقى 
الأحكامء ولكن أفتيت بحرمته» لکن لا لما أفتى به قبلنا مولانا محمد عبد الحيى 
الدهلوى نور الله برهانه أنه من قبيل الحلى» فيحرم للرجال كحرمة الحلى» فإن جرد 
النقش على الجلود كيف يدخل فی الحلى» وإلا فيلزم أن تكون الثياب المملوءة بالذهب 
والفضة حلياء هذا حلف» بل لأنه من قبيل الثياب» فيأخذ حكمها. 

فإن کان الذهب أو الفضة, أو الحرير على طرف النعل قدر أربع أصابع» أو نقوشا 
متفرقة لا تجمع على الأصح» يحل استعماله» وإن كان مغرقا بحيث يزيد على قدر أربع 
أصابع یکره استعماله للرجال . 

و قد خاصمنی بعض أحبابى فى جعله من قبيل اللباس » فقال: ما الدليل على أنه 
من قبيل اللباس؟ فقلت: لم أرَ فيه تصريحًا لكنه يعد فى العرف من قبيل اللباس؛ 
فيقال: فلان لبس النعلين الأحسنين» وفى الفارسية يقال له : پاپوش: وهو أيضًا دال 
على ما قلناء ثم بعد ذلك وجدت تصريحًا فى حاشية البرجندى حيث عدٌ النعل من قبيل 
الثياب فى بعض الأحكام» وجعله من جزئياتباء حيث قال فى ذكر طهارة ثوب المصلى ؛ 
وينبغى أن يعمم الشوب بحيث يشتمل القلنسوة والخف والنعل وغيرهما ۔انتہی۔ 
فحمدت الله على ذلك . 

5 كما يحرم استعمال النعل المغرق بالذهب والفضة؛ كذلك يكره استعمال 
النعل الذى يكون أطلسا أو حريراء فما بال الذين يعدون نفوسهم من المتقين يتقون الأول 
دون الثانى» وهما سواسيان -والله أعلم- . 
الاستفسار : هل يجوز للمرأة أن تلبس ثيابا رقيقة؟ . 


نفع المفتى والسائل 10۰ ما يتعلق باللبس والاستعمال 

الاستبشار : لا يجوز لعدم حصول ستر العورة» كذا فى السراج ا نیر . 
الاستفسار : لبس النعل الأصفر ء هل فيه استحباب؟ . 

الاستتار: نع هو مستحسن فی جامع المضمرات” فى بستان الفقيه أبى الليث 
من لبس نعلا صفراء قل همه لقوله تعالی : #إفاقع لونها تسر الناظرين» ۔انتہی- . 

قلت : وعن هذا رأيت أهل الحرمين الشريفين يعتادون لبس النعلین الأصفرين» 
وليطلب تفصيله من رسالتى غاية المقال فيما يتعلق بالنعال” . 
الاستفسار : هل يجوز إلباس الصبى ذهبًا » أو فضة . أو حريرًا ء أو خلخالا ونحوه 
ا يحرم استعماله على الرجال؟ . 

الاستبشار : عند الأئمة الثلاثة تجوز تحلية الصبى» كما نقل العينى عن فتاوى 
العتابى» وعندنا لا یجوزء والإثم على الملبس. فى جامع الرموز كره إلباس الصبى 
ذهبًا أو حريرا لئلا يعتاده» والإثم على الملبس ؛ لأن الفعل مضاف إليه -انتبى- ومثله فى 
شرح الوقاية' بقوله: كما أن شرب الخمر حرام» فكذا إشرابها -انتهى- . 

وفى فتاوی عالمگير " ناقلا عن التمرتاشى : وما يحرم للرجال يحرم على الصبيان 
والغلمان؛ لأن النص يحرم الذهب والحرير على ذكور أمته بلا قيد الحرية والبلوغ . 
والإثم على ملبسهم ؛ لأنا أمرنا بحفظهم . 
الاستسفار : هل يجوز لبس الخاتم الذى فيه ثقب فصه مسمار الذهب أو الفضة؟ . 

الاستبشار: نعم؛ لأن مسمار الذهب فى الفص تابع » كالعلم فى الثوب» كذا فى 
الهداية . 
الاستفسار : قد أجاز الفقهاء قدر أربع أصابع من حرير » فهل يجوز إذا كان الثوب 
قدر أربع أصابع أن يكون مملوء من الحرير كله . كالقلنسوة التى تروجت فى بلاد 
الهند للفساق ؛ حيث يلبسون قلنسوة صغيرة ء ويرسلون شعر الرأس للزينة ء 
فيكون قلنسوتهم قدر أربع أصابع » وكالنعل الذى تروج فى بلاد الهند » حيث 
يكون فوقه من أصول الأصابع إلى رؤوسها الذى يقال له : پنجه قدر أربع أصابع . 
بل أقل فحسب » فھل يجوز أن يكون فوق أصابع الرجل من النعل والقلنسوة 


نفع المفتى والسائل 5 6 ما يتعلق باللبس والاستعمال 
تملوء من الحرير أو الذهب ؛ لأنه ليس بزائد عن قسدر أربع أصابع المجوز أم لا 
بجوز؟ . 

الاستبشار: قد نازعنى فى ذلك بعض أحبابى زمانًا کثیراء وقلت : له أن لا يجوز؛ 
لأنه كالجبة المكفوفة بالحرير كله» ولا يجوز ذلك» والفقهاء إنما جوزوا قدر أربع أصابع ؛ 
لأنه يكون تابعًاء كالعلم فى الثوب» وإذا كان الثوب قدر أربع أصابع » وكان فيه الحرير 
قدره ذهب معنى التبعية» فلا يجوز أصلاء ثم ظفرت بتصريحه فى نصاب الاحتسابٴ 
فی الباب الثامن والثلاثين -فحمدت الله على ذلك- . 
الاستفسار: هل يجوز للناس أن يكفنوا أمواتمهم من الرجال فى الحرير 
والإبريشم . وما يحرم على الرجال؟ . 

الاستبشار : يكره» كذا فى ' نصاب الاحتساب . 

قلت : وذلك لأن الكفن لباسه بعد ماتهء فيعتبر بلباسه حال حياته» ولهذا قدم 
التكفين على أداء الدین بعد الممات» كما أن لباسه حيا مقدم على أداء الدين حال الحياة . 
الاستفسار : هل يجوز لبس كسوة الكعبة ا حائض والجنب؟ . 

الاستبشار: نعم» صرح به فى حج الدر المختار” . 
الاستفسار : هل يجوز أن تكون تكة الإزار التى يقال لها فى الفارسية : إزار بند 

من الحرير؟ . 

الاستیشار -+-  -‏ "۰م الدر 
الختارٴ '» ثم هو على ال خلاف: أو متفق عليه» قيل : هو على الخلاف» فعند أبى حنيفة 
رحمه الله لا يكره عنده البساط من ا حریر وتوسده» وتعليق أستار ا حریر على أبواب 
البيوت» وعندھما يكرهء كفا يكره البساط» وبقولهما فی البساط والتوسد وغيره أخذ 
أكثر المشايخ » كما فى جامع الرموز عن الكرمانى . 

وفى ٴالفتاوی عالمكيرية" ناقلا عن شرح الجامع الصغیر : لا بأس بتكة الحرير 
للرجال عند أبى حنيفة رحمه الله وذكر الصدر الشهيد فى أيمان الواقعات ‏ : أنه يكره 
عندهماء وفى حاشية شرح الجامع الصغیر ‏ مكتوب بخطه أن فى تكة الحرير اختلافا بین 
أصحابنا ۔انتہی۔ وقیل : : هو على الاتفاق؛ فى نصاب الاحتساب . 


وفى أيان الخانية : ویکرہ لبس التكة من ا حریر فى قولهم جميعًا؛ لأنه مستعمل 
للحرير» وإن لم يكن لابسا. 

قال العبد -أصلحه الله تعالى- : وبہذہ العلة علم أن موی بند من الحرير أيضًا 
مكروه؛ لأنه مستعمل أيضا -انتبى . 

قلت : يعلم من هذه الرواية أن استعمال الحرير حرام» وإن لم يكن لبساء فيحرم 
زر القمیص الذى يقال له گهنڈى» ويحرم أيضا استعمال السبحة التى يكون خيطها التى 
نظمت فیہا حريراء لکن فی الدر الختار ' عن شرح الوهبانية " عن الملتقى " : لا بأس 
بزر القميص من الحريرى؛ لأنه تبع» وقد حقق الشامى فى رد المحتار " أن لبس الحرير 
حرام أما استعماله بسائر أنواعه» فليس بحرام» فأجاز نظم النوى وغيره فى سلك 
الحریر واستعماله» ويشهد عليه أنه يجوز وضع ملاءة الحرير على مهد الصبى» كما فى 
مطالب المؤمنين” مع أنه استعمال -والله أعلم ا هو ا حق- . 
الاستفسار : هل يجوز أن تكون عصابة المفتصد حريرًا؟ . 

الاستبشار : لا؛ لأنه أصل بنفسه» كذا فى ” فتاوى عالمكير" ناقلا عن التمرتاشی . 
الاستفسار : هل يجوز لبس ثوب فيه تصاویر؟ . 

الاستبشار: يكره؛ لأنه يشبه حامل الصنم؛ كما فى كنز الدقائق” وغير. وفى 
نصاب الاحتساب” يحتسب على من يليس ثوبا فيه تصاوير؛ لأنه يشبه حامل الصنم . 
ولهذا تكره الصلاة فیہا -انتبى- . 
الاستفسار : امرأة لها صندلة فی موضع قدمها سمك متخذ من غزل الفضة 
الخالص ؛ هل يكره؟ . 

الاستبشار: أحم: لايكره استعمالها أى أبو حامد» اعك أى عين الأئمة 
الکرباسی : يكره ' شط" أى شرح طحاوى : وأما الفضة فى المكاعب فيكره فى رواية أبى 
يوسف رحمه الله » وعندهما لا یکره -انتبى- كذا فى ' القنية” . 
الاستفسار : إسبال الإزار ونحوه إن لم يكن للخيلاء » هل فيه بأس؟ . 

الاستبشار: هو مكروه بالكراهة التنزيہية» كذا فى فتاوى عالمكير ' ناقلا عن 
الغرائب » وف ال ر قافن قال أئمتنا ویک إطا الشويبعن,الكعبيين» وإن لم يصب 


نفع المفتى والسائل \or‏ مایتعلق باللبس والاستعمال 
الأرض ما لم يقصد به الخیلاءء وإلا حرم -انتهى-. 
الاستفسار : هل يجوز لبس النعلين المتخذين من الخشب؟ . 

الاستبشار : اتخاذ النعل من الخشب بدعةء كما فى ”القنية " وأ الحمادية . 
الاستفسار : هل يجوز لبس ثوب کتب فيه بالذهب أو الفضة؟ . 

الاستبشار: نعم» فى فتاوى عالمكير : ولا یکره لبس ثياب کتب فيها بالفضة 
والذهب» وكذلك استعمال كل مموه؛ لأنه إذا ذوب لم يخلص منه شیء؛ كذا فى 
الینابیم ” -انتهى- وفى ”نصاب الاحتساب” عن القدورى: أنه قول أبى حنيفة رحمه 
الله وعند أبى يوسف رحم الله یکره . 
الاستفسار : لبس الذهب أكثر إثما أم لبس ا حدید؟ . 

الاستبشار : لبس الحديد أكثر إثم ؛ لما روى أن رسول الله پل أبصر رجلاء وفى يده 
خاتم من ذهب» فأمر أن يطرحه» فجعل فى يده حلقة من حديد» فقال: اذهب فهذا أشر 
من ذلك» وهذا حلية أهل النارء ذكره الفقيه أبو الليث فى بستانه ' فى باب الخاتم ؛ كذا 
فی نصاب الاحتساب” عن ٴ شرعة الإسلام” فى باب الاحتساب على الفقراء . 
الاستفسار : أى إناء من غير النقدين › وهو ليس بمغصوب . ولا مملوك للغير » يحرم 
استعماله؟ . 

الاستبشار : هو الإناء المتخذ من أجزاء الآدمى لكرامته» كذا فى ألغاز' الأشباه 
والنظائر . 
الاستفسار : هل يكره السدل خارج الصلاة؟ . 

الاستبشار : قال فی القنية" فى باب الكراهة فى اللبس ات ا البلا 
خارج الصلاة » فقيل : يكره بدون القميص. ولا يكره على القميص» وفوق الإزارء 
وقيل : يكره كما فى الصلاة» والصحیح قول أبى جعفر أنه لا يكره -انتہی- . 
الاستفسار : هل يجوز لبس الحرير بحائل بينه وبين البدن؟ . 

الاستبشار: لا يجوز على المذهب الصحیح؛ كما فى ' الدر المختار ' » وقد ضل من 
أجازه مستدلا بأنه روى عن أبى حنيفة رحمه الله أنه يجوز لبس ا حریر با حائل» فأجاز 
اللبس » ولم يفهم أن هذه الرواية غريبةء ومع غرابتها غير صحيحة لا يفتى بباء قال 


المفتى والسائل ٤‏ عایتعلق بالنظر والمس والاستمناءوغیرہ 
الزاهدى فى القنية : بم أى برهان صاحب محیط : لبس ا حریر فوق الدثار إغا لا 
يكره عند أبى حنيفة رحمه الله ؛ لأنه اعتبر حرمة الاستعمال إذا كان يتصل ببدنه صورةت 
وأبو يوسف رحمه الله اعتبر اللبس معنى . 

قال رحمه الله : فهذا تنصيص من بم أن عند أبى حنيفة لا يكثر لبس الحرير إذا لم 
يتصل بجلده» حتى لو لبس فوق قميص من غزل ونحوه لا یکره عنده» فكيف إذا لبسه 
فوق قباء» أو شىء آخر محشوء أو كانت جبة من حريرء وبطانتہا ليست من الحريرء 
وقد لبسها فوق قميص غزلى » قال رحمه الله : وفى هذا رخصة عظيمة فى موضع عم به 
البلوی؛ لکن طلبت هذا القول عن أبى حنيفة رحمه الله فى كثير من الكتب» فلم أجده 
سوى هذا شح أى شمس الائمة ا حلوائی 

ومن الناس من يقول : إنھا يكره إذا كان ا حریر يمس الجلدء وما لا فلاء وعن ابن 
عباس رضى الله عنه أنه کان عليه جبة من حریرء فقيل له : فی ذلك» فقال : أما تری إلى 
مایلی الجسدء جمی وت 0-7 0 
حرام -انتہی-. 

روى البخارى فى ا حدیث العراجی مرفوعًا: 0 
نموءة...». وساق الحديث. قالفى ‏ الفيض الطارى” جو سی انا يحرم 
استعمال فى هذه الشريعة . 

ولا یکفی أن يقال: إن المستعمل له من لم يحرم عليه وذلك كان من الملائكة ؛ 
لأنه لو كان قد حرم عليه استعماله» كره أن يستعمله غيره فى فى أمر يتعلق ببدنه المكرّم» 
ويمكن أن يقال: : إن التحريم استعماله مخصوص بأحوال الدنياء وما وقع فى تلك الليلة 
لم يكن من أحوال الدنيا -انتهبى- . 


ما يتعلق بالنظر والمس والاستمنا 
وما يتعلق به 


الاستفسار : يجوز النظر إلى الأجنبية إذا أراد النكاح بہا؟ . 
الاستبشار : نعمء يجوز النظر إلیہا وإن خاف الشهوة. كما فی مجمع البرکات: 


نفع الفتی والسائل ٥‏ مايتعلق بالنظر والمس والاستمناءوغیرہ 
اقلا عن ” التبيين”» قلت : أصله أن آدم على نبينا وعليه صلاة مالك العالم لما استوحش 
طلب جنسه» فرأى فى المنام صوراء منها صورة حواء فاختارهاء فخلقها الله تعالى من 
ضلعه الأيسر للاستئناس» وزوّجه بہاء فآدم نظر إلى حواء قبل التزوج» فجاز فى 
الشريعة المحمدية أيضًاء كذا فی نزهة الجالس . 
الاستفسار : هل يجوز النظر إلى وجه صبيح؟ . 
٠‏ الاستبشار: هو عورة من قرنه إلى قدمه له حكم الرجال فى حق الصلاة؛ وحكم 
النساء فى باب النظر , لا يحل النظر إليه بالشهوة» كذا فى الدر المختار . 

حكى أن واحدا من العلماء مات» فرآه فى المنام رجل أن قد اسود وجهه» فسأله 
عن ذلك» فقال: قد نظرت غلامًا صبيح الوجه» فاحترق وجهى بالنار» كذا فى مجمع 
البرکات . ٠‏ 
وفی ‏ نزھة المجالس” : أن واحدا من العْبّاد رأى رجلا يقول فى الطواف : اللهم 
أعوذ بك من سهم عائر -أى الذى لا يُعلم راميه- فسأله عنه» فقال: كنت طائفًا فنظرت 
بعينى الواحدة إلى غلام حسن الوجهء فأصابنى سهم من الھواءء فأخرجته من العين» 
وفيه مكتوب : نظرت إلى ا حرام بالعين الواحدة للعبرة» فرميناك بسهم الأدب» ولو 
نظرت بنظر الشهوة رميناك بسهم القطيعة على قلبك . 
الاستفسار : هل يجوز الاستمناء باليد . أو بعلاج الذكر بالفخذ وغيره من 
الصور؟ . 

الاستبشار : الاستمناء باليد أمر شنيع حرام مفسد للصوم» لا يحل لأحد أن يفعل 
إن أراد الاستلذاذ» نعم إن غلبه الشهوة» وأراد تسكينهاء فالمرجو أن لا یعاقب . 

فى فتح القدير”: ولا یحل الاستمناء بالكف» ذكره المشايخ» وفيه أنه عليه 
الصلاة والسلام قال: «ناكح اليد ملعون فإن غلبته الشهوة ففعل أرجو أن لا يعاقب» - 
انتبى- وھکذافی ‏ شرعة الإسلام” . ۱ 

وفى حاشية البرجندی على ' مختصر الوقاية : وهل يحل أن يفعل ذلك إذا لم 
يكن صائمًا إن أراد الشهوة لاء وإن أراد به تسكين الشهوة لا بأس بەء كذا فى الکافی” - 
انتبى- وهكذا فل 0 العا ة6 وم جاع ال روز و الداو المبختان رو /الكيفاية ” . 


نفع المفتى والسائل ٦‏ مايتعلق بالنظر وا مس والاستمناءوغیرہ 

وأما الاستمناء بمعالجة الذكر فى الفخذ وغيره ففی رد المحتار" : أنه لا فرق بينه 
وبين الاستمناء بالیدء فكما أنه لا يجوزء كذلك هذا لا يجوز. واللم فيه أن المنى ماء 
للحرث؛ وفی الاستمناء إضاعة الحرث» وقد سئل عن ابن عباس زرضى الله عنما عن 
رجل شاب يستمنى بالكف؟ فقال: ٴ النکاح من الأمة خير منهٴ كذافى إحياء 
العلوم” . 
الاستفسار : هل يجوز النظر إلى عظام المرأة الأجنبية بعد موتہا؟ . 

الاستبشار : لا يجوزء كذافى القنية " عن ظهير الدين المرغينانى . 
الاستفسار: امرأة صار مسلكاها واحدا » وانقطع الحجاب الذى بين القبل 
والدبر هل يجوز الجماع معها؟ . . 

الاستبشار : لا يجوزء. كذافى السراجية . 
الاستفسار : رجل مسافر ليس معه ماء يكفى للاغتسال . ويعلم انعدام قرب الماء » 
فهل يجوز أن يجامع مع زوجته بعد علمه بذلك؟ . 

الاستبشار : عند أحمد رحمه الله مكروه فى رواية عنه» وعن ابن مسعود وابن عمر 
رضى الله عنہما: لا يجوز له أن يجامع امرأته مع علمه عدم ا ماءء وعندنا: يجوز» فبعد 
ذلك إن وجد الماء اغتسل وإلا تيمم وهو قول ابن عباس وزيد وقتادة والشافعى وأحمد 
فى رواية عنه» وقد روى أحمد بإسناد ضعيف عن عمرو بن شعيب عن جدہ أنه قال 
رجل : يا رسول الله! الرجل يجنب ولا يقدر على ا ماء؛ أيجامع زوجته؟ قال: نعم كذا 
فى البناية” . 
الاستفسار : الشعر المرسل من المرأة ء هل يجوز النظر إلیہا؟ . 

الاستبشار : لاء فإن شعر المرأة على رأسهاعورة» وأما المرسل منه ففيه روايتان : 
والأصح أنه عورة» لکن غسله فى الجنابة موضوع -انتبى- كذا فى جامع المضمرات . 

وقال البرجندى: وروی الحسن أنه ليس بعورة» وكذا عن أبى عبد الله البلخى. 
ذكره فى الظهيرية ٠‏ قال قاضى خان: هو الصحیح؛ وهذا الاختلاف فى حق جواز 
الصلاة وعدمهء وأما فى حق حرمة النظرء فلا فرق بين النازل وغيره -انتبى- . 
الاستفسار : معتادة.طهرت من الجيض .قبل عادتبها ولغت لبت هل يحل للزوج أن 
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يطأها؟ . 

الاستبشار : لايحل» وعليه أن یجتنبہا حتى تمضى أيام عادتہاء كذا فى" المنافع 
على النافع" . 
الاستفسار : هل يجوز النظر إلى وجه الأجنبية بغير الشهوة؟ . 

الاستبشار: نعم يجوز» لکن يكره بغير حاجة؛ لخوف الشهوةء كذا فى نصاب 
الاحتساب” عن شرح الكرخى . 
الاستفسار : هل يجوز الوطء وعنده بہیمة؟ . 

الاستبشار : لاء فى شرعة الإسلام" : ولا يجامعها وعنده صبى وبهيمة -انتہی- 
وفی ”خزانة الروايات” عن ” مجموعة الروایات ‏ من" الواقعات الحسامية : لو جامعها 
وهناك نائمء أو مجنون» أو صبى يعقل» أو مغمى عليه يكره . 
الاستفسار : لم سميت العورة عورة؟ . 

الاستبشار: لقبح ظهورهاء ومنه الكلمة العوراء» أى القبيحة» وعور العين نقص 
وعيب فيباء كذا قال العينى فى حاشية الهداية . 
الاستفسار : ظهر كف ادرأة . هل هو عورة؟ . 

الاستبشار: اختلف فيه؛ فقيل: إنه ليس بعورة» ورجحه فى شرح المنية" بما 
أخرجه أبو داود فى ” المراسيل” عن قتادة : أن المرأة إذا حاضت لم يصلح أن يرى منها إلا 
وجهها ويداها إلى الملفصل ء والمذهب خلافه -انتہی- . 

وفى ٴ مختلفات قاضى خان : ظاهر الكف وباطنه ليسا بعورة» كذا فى حاشية 
الحموى على ٴالأشباہٴ وقيل : هو عورة» وإليه يشير تعنبير النسفى فى الکنزٴ 
والمرغينانى فى ٴ الهداية” والتمرتاشى فى ٴ تنوير الأبصار” فى بيان العورة فى الكف دون 
اليد؛ لأن الكف هو الراحة لا يشتمل ظهره. ظ 

فإن قلت : الكف يطلق على اليد أيضاء قلت : هب لکن الكف عرفا هو الراحة؛ 
ولایشتمل ظهره» وهو ظاهر الروایةء كذا قال العينى» وهو المذهب» كمافى الدر 
المختار” . 
الاستفسار : قلاماہاظرأۃعل هن جورۃ؟ء 
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الاستبشار: اختلف التصحيح فيه» فقيل : إنه ليس بعورة» وصححه الزيلعى فى 
شرح الكنز” للابتلاء بإبداءهما خصوصا للفقيرات» وصححه فى الهداية ٠‏ واختارہ 
أرباب المتون» وهوالمعتمدء كما فى ' الدر المختار” . 

وقیل : إنه عورة مطلقاء وصححه فی شرح الأقطع ٠‏ واختاره الإسبيجابى» كذا 
نى البناية ٠‏ وقسیل : إنه عورة فى حق النظر لا فى حق الصلاةء واختارہ فى 
السراجية . وقال البرجندى عن الخزانة” : الصحيح أن القدم ليست بعورة فى حق 
الصلاة» وصححه فى الاختيار » كذا قال الحموى. 
الاستفسار : صوت المرأة هل هو عورة؟ . 

الاستبشار: اختلف فيهء فقيل : إنہاعورة» ومشى عليه النسفى فى الكافى » 
فقال: ولا تلبى جهرا؛ لأن صوتها عورة» ومشى عليه صاحب ” المحيط " فی باب ' 
الأذانء كذافى البحر الرائقٴء وفى 'فتح القدیر ‏ صرح فى النوازل” : أن نغمة المرأة 
عورة» وبنى عليه أن تعلمها القرآن من المرأة أحب من تعلمها من الأعمى» ولهذا قال 
النبى ية : التسبيح للرجال والتصفيق للنساءء فلا يحسن أن يسعمها الرجل -انتبى- 
وعلى هذا لو قيل : إذا جهرت بالقراءة فى الصلاة فسدت» كان متّجهًا -انتبى- . 

٠‏ وقيل : إنه لیس عورة» ورجحه فى الدر المختار . واعتمد عليه ابن نجيم المصرى 
فى الأشباه ٠‏ وفی ٴ غمز عيون البصائر” فى شرح النیةٴ : الأشبه أن صوتها ليست 
بعورة. وإنمايؤدى إلى الفتنة -انتبى- . 

فإن قلت : لو كانت ليست بعورة لم منعن من التسبيح» وتعلم القرآن من البصير 
والأعمى؟ 

قلت : لخوف الفتنة» أما ترى أن وجهها وكفها ليس بعورة إلا أنه نع من كشف 
الوجه والکفین لخوف الفتنة . 
الاستفسار : هل يجوز النظر إلى شعر عانة الرجل إذا حلق؟ . 

الاستبشار : لا یجوز وهو الأصح؛ وهو من فروع قاعدة: كل عضو هو عورة» 
إذا انفصل لا يجوز النظر إليه» كذا فى البحر الرائق” . 
الاستفسار : ذراع الجرأة هل جو عورتڈ, 


نفع المفتى والسائل ١8‏ تعظيم اسم الله وغيره 


الاستبشار : فيه اختلاف» قال فى البحر الرائق ‏ عن أبى يوسف رحمه الله أن 
الذراع لیس بعورة» واختاره فى الاختيار” للحاجة إلى كشفه عند الخدمة» ولأنه من 
الزينة الظاهرة» وهو السوار» وصححه فى ٴالمبسوط ‏ أنه عورة» وصحح بعضهم أنه 
عورة فی الصلاة لا خارجهاء والمذهب ما فی المتون؛ لأنه ظاهر الرواية» كمافى شرح 
المنية ” -۔انتہی۔ . 

وفى الدر المختار” : أن الذراع ليس بعورة على المرجو» وفى ‏ خخزانة الرؤايات” 
فى الظهيرية” : والذراع فى كونه عورة روايتان» الأصح أنها عورة -انتهى-. 


ما يتعلق بتعظيم اسم الله واسم حبيب الله وأنبياء الله 
والصحابة والتابعين وما يتعلق به وتعظيم الكعبة وا حرم وغير ذلك 


الاستفسار : : قد تعارف فى بلادنا أنهم يلقون على قبر الصلخاء ء ثوبا مكتوبا فيه 
سورة الإخلاص »هل فيه بأس؟ . 

الاستبشار : هو استہانة بالقرآن؛ لأن هذا الثوب إنما یلقی تعظيمً للميت». ویصہ 
هذا الثوب مستعملا مبتذلا. وابتذال كتاب الله من أسباب عذاب الله كذا فى . نصاب 
الاحتساب فى باب الاحتساب على من يحضر للتعزية فى الأيام المعهودة فى ا مقابر . 

قلت : وأشنع من هذا ما يفعله أهل الدكن من إلقاء الثياب التى كتب فیہا اسم الله 
نعالى» أو سورة القرآن على جمیع القبورء وإن لم يكن المقبور من أهل الزههد والورع . 
ا ا +۷" 

الاستبشار: ر ينبغى أن يعلم أن تعظيم اسم الله تعالى» وتبعيده من النجاسات من 
الامور زا ألا ترى إلى قول العلى الأعلى : سبح اسم.ربك الأعل ی4 ولهذا 
بجب على من یسمع اسم الله تعالى أن یعظمہء TS‏ 
اسمه» كمافى فتاوى عالمكيرية رحمه الله" ؛ لان تعظيمه واجب فى کل زمان ومکان 

كيف لا وهو العلی جليل الشان» فإذا كتب اسم الله تعالى على إلبساط يكره بسطه 
رہ وت ؛ لأن فی ابتذال أسماء الله تعالى عنه ‏ كما فى ' السبراجية ‏ . 


نفع المفتى والسائل 11۰ تعظیم اسم الله وغیرہ 
والمصلى الذى كتب فيه اسم الله تعالى» أو التسبيح › أو سور القرآن لا يستعمل › 
وقد أهدى إلى البعض مصلى مطوياء فنشر فإذا فيه سور وآيات وأذكار» فأمر بأن يجعل 
فى لفافة جيدة» ويوضع فى أعلى موضعء كذا فى مطالب المؤمنين . 
وعليه يتفرع أن الرسائل التى يستغنى عنہا وفيها بسم الله» تمحى ثم تلقى فی الماء 
الكثيرء أو تدفن فى أرض طيبة» كذا فى نصاب الاحتساب . والناس عنه غافلون» 


فإنهم عند ما یستغنون من الرسائل يحرقونه وينشرونه فى الطرق والنجاسات ٠‏ ولا يبالون 
فى ذلك . 

قلت : وعليه يتفرع أن دخول بيت الخلاء مع القلنسوة التى علیہا اسم الله أو تعويذ 
فيه اسم الله تعالى مكروه» ففى القنية : ويضع ما عليه اسم الله لدخول الخلاء: 
وبالجملة كل ما فيه التخلل فى تعظيم اسم الله العظيم» أو اسم النبى ذى الق العظيم» لا 
شك أنه یکره -والله أعلم- . 
الاستفسار: لو ترحَم على أسماء الصحابة » وترضى على أسماء التابعین » هل 
بجوز ذلك؟ . 

السار تع لکن الأأولى عكسه» كما فى أواخر ‏ تنویر الأبصار” . 
الاستفسار: كاتب کتب اسم ال ثم رأى محوه » هل يجوز محوہ بالبزاق 
5 ۱ 

الاستبشار : هو مكروهء وقد ورذ النبى فى ذلك؛ كذا فى البحر الرائق” فى بحث 
مس ال جنب كلام الله . 

قلت : ثم ماذا يفعل يخط على أطرافه خطوطً ليعلم أنه خارج من الكتابة» وقع 
سهوا من قلم الكاتب» ويمحوه ببزاقه» أو مد الخط عليه» كذا رأيت شبيخنا الدلائل 
الشيخ على بن يوسف ملك الباشلى الحزيرى المدنى» كنت قد حضرت عنده سنة إحدى 
وثمائین بعد الألف والمائتين فى المديئة ألنورة لتصضحيح الدلائل» فكان إذا مر باسم الله 
تال نے رس ےت كتاب الدلائل” - 
المطبوع- ولايكون صحیحاعندہ يخط أطرافه خطوط ليعلم ہت 
وكان يكره المحوا, 


نفع المفتى والسائل 5١‏ تعظیم اسم الله وغیرہ 
الاستفسار: سمع اسم النبی مرارا فى مجلس واحد ‏ هل يجب عليه تكرار 
الصلاة؟ . 

الاستبشار : اختلف فيه» قال الطحاوى : تجب الصلاة عند كل سماع. وقال 
أخرون: يكفى مرة واحدةء كذا فى فتاوى قاضى خان » وفى القنية ” وبالثانية يفتى - 
انتبى- قلت : بل المفتى بەء والأصح هو الأولء أورد أحاديث كثيرة دالة على ذلك . 
الاستفسا : قرأ القرآن فمر على اسم النبئ صلّی الله عليه وآله وسلم » هل يقرأ 
القرآن على نظمه أم يقف ويصلى؟ . 

الاستبشار : الأفضل له أن يقرأ القرآن على تأليفهء فإذا فرغء ففعل فهو حسن. 
وإلافلا شىء عليه» كذا فى فتاوى عالمكير " ناقلا عن الملتقط . 
الاستفسار : إذا ذكر اسم الصحابة هل يجب الرضوان؟ . 

الاستبشار: لا یجبء بل هو مستحب» كمافى القنية” . 
الاستفسار : هل يجوز أن يسمى ولد بأسماء الأنبياء وغيرهم؟ . 

الاستبشار: نعم » يجوز لکن إذا سمى الولد بأسماءهم لم يجز أن تلعنه» أو تشتمه 
باسمه» فإنه سوء الأدب بہمء ولهذا قالوا: ليس للعجم أن یسموا أولادهم بأسماء الله 
نعالی؛ لأنہم يصغرونه» كذا فى ' مطالب المؤمنين . 
الاستفسار : استقبل الكعبة . أو استد برها للاستنجاء . هل يكره؟ . 

الاستبشار : لا يكره الاستقبال والاستدبار لأجل بول» أوغائط . ولو فی بنيان» 
كذافى الدر اللختار . 
الاستفسار: كاغذ مكتوب فيه اسم الله تعالى » ووضعه تحت الفراش الذى 
بجلسون علیہا ء هل يكره؟ . 

الاستبشار: قیل : نعمء وقيل : لا يكره كذا فى خزانة الروايات ‏ . 

قلت : الظاهر هو أنه إن كان للحفظ : أو دعت إليه داعیة لا يكره. كما لا يكره 
وضع الرأس على المصحف للنوم حفظًا له» والركوب على الدابة» وعليها جوالق فیہا 
كتب الشريعة» وإلا فيكرم. 


ویو سان ھ إطاعة الزوجة للزوج وحقوقھما 


ما يتعلق بإطاعة الزوجات للأزواج 
وحقوقهم علیہن وحقوقهن علیہم 


الاستفسار : هل يجوز للزوج أن يأذن الزوجة للخروج إلى زيارة الأجانب؟ . 
الاستبشار : يجوز له أن يأذن لها فى أمورء ولا يجوز الإذن فى غيرهاء فإن أذن 
كان خاصیین : منہا: الخروج إلى زيارة الأبوين وتعزیتہما وعیادتہما وزيارة المحارم» 
رمنہا: إذا كانت قابلة بوضع الولد» ومنها: لغسل الموتى إذا كانت تعاهد ذلك» ومنہا: 
ا شررج إلى مجلس العلم» وكذا إذا كان لها حق على غيرهاء أو عليها حق غيرهاء وما 
عدا ذلك لا يباح له أن يأذن» كذا فى ' مطالب المؤمنين عن المحيط و جامع الفتاوى . 
قلت : هذا عند الأمن من الفتنة» وإلا فالإذن بغير الضرورة لا يجوزء وقد صرّحوا 
دن الخروج إلى مجلس العلم فى زماننا لا يجوز لهن . 
افا اة احتاجت إلى واقعة . وزوجها جاهل » ولا يسأل هو عن عالم 
ضا فهل لها أن تخرج بنفسها لتسأل عنہا؟ . 
الاستبشار: نعمء إذا امتنع الزوج من السؤال عن العالم» وكانت الواقعة مما 
حت جت إليباء ولا يحصل العلم بها إلا بالسؤال عن العالم» يجوز لها أن تخرجء فإن 
طلب العلم فريضة على كل مسلمة ومسلم فيما احتاج إليه» كذا فى فتاوى قاضى 
حال . 
الاستفسار : هل يجوز للزوج أن ينع أبویہا من الدخول علیہا؟ . 
الاستبشار: لاء كذافى السراجية . 
الاستفسار : هل يجوز للزوج أن يضرب امرأته فى خصلة من الخصال؟ . 
الانيعدشان :نعم قالوا: سال TE‏ ل اتا 
أحدها: على ترك الزينة للزوج» وثانیا : على عدم إجابتها إذا دعاها إلى فراشه وهى 
طاهرة من الحيض والنفاس» وثالثها: على خروجها من منزله بغير إذنه» ورابعها: على 
ترك الصلاةء وترك الغفسل من ا ناب كذا فى _ مجمم البركات عن , القنية . 


ة للزوج وحقوقھما 
ل ليرب 2تس تو مر الكترا تو تج 

النباية ' تبعا للحاكم : : أنه لا یجوز؛ لأن ا منفعة لا تعود إليەء ومعنى قولھم: "و 
معناها" 1109 ا سر 
فيجوز إذا ضربت جارية زوجها غيرة» ولم تتعظ بوعظه. له أن يضربباء كما فى 

وينبغى أن يلحق به ما إذا ضربت الولد الذى لا يعقل عند بکاءہ؛ لأن ضرب الداءة 
اذا کان ممنوعاء فهذا أولى» ومنه: ما إذا شتمتهء أو مزقت ثيابه» أو أخذت ليتهء أو 
قالت لە : يا حمارء يا أبله ونحوهء ومنه: :ما فا كشفت وجههالغير محم ومن مان 
شتمت أجنبياء ومنه : : ما إذا أسمعت صوتبها للأجنبى» كذا فى ' البحر الرائق” فى فصل 
التعوير: 
الاستفسار: هل يجب على الزوج تطليق الزوجة الفاجرة التى لا تصوم ؛ ولا 
نصلى › ولاتنزجر بزجره؟ . 

الاستبشار: إذا اعتادت الزوجة الفسق» عليه الأمر بالمعروف والنبى عن انكر . 
والضرب فيما يجوز فی فإن لم تنزجر لا يجب التطليق عليه ؛ لأن الزو وج قد أدى حق 
والإثم عليباء كذا فى خزانة الروايات” عن القنية '. وصرح به فى الدر المختار” أيضًا 
قبيل كتاب إحياء الموات . 

هذا ما اقتضاه الشرع» وأما مقتضى غاية التقوى فهو أن يطلقهاء روى عن عابد أنه 
اشترى يومًا لزوجته قطنّاء فاغتابت الزوجة بائعیٰ القطن» وقالت: إنہم خانوك. 
فطلقهاء فسأل عن ذلك فقال: لا اغتابت ترکتہا لثلا أندم يوم القيامة إذا أحاطت به 
الخصماءء کذا فی تنبيه الغافلين" للفقيه أبى الليث . 

قلت : فى هذه الحكاية تنبيبات : التنبيه الأول : إن كل إنسان يليق به أن لا يصاحب 
من يغتاب الناس ويعتاد ذلك التنبيه الشانى : أن الغيبة أكبر الذنوبء التنبيه الثالث : إن 
ذكر رجل بسوء فى غيبته وإن كان فى عاداته وأفعاله الدنيوية كالخيانية وغيره من الغيبةء 
ڈیو سود دلج تم ا مسر سح .تد الاقسناء 
والنظائر . 


نفع المفتى والسائل ٦٤‏ َال بلاغ 
الاستفسار: امرأة يضر رأسها الغسل ء وأراد الزوج وطءها ‏ هل يجوز منعها؟ . 
الاستبشار: لا تمنع نفسها فتيمم» كذا فى غسل ‏ جامع الرموز . ۱ 
الاستفسار : لا يجب على الزوج أن يوضئ امرأته المريضة؟ . 
الاستبشار: لا يجب» ويجب أن يوضى عبدہ وأمته إن كانا مريضين» والفرق أن 
العبد ملكه» فيجب عليه إصلاحهء بخلاف المرأة» كذا فى فن فروق الأشباه والنظائر . 


وفيه الحيض والنفاس وغيره 


الاستفسار : هل يجوز للنساء أن يخرجن إلى المساجد للجماعات؟ . 

الاستبشار : قد أجاز أبو حنيفة العجائز أن يخرجن فی الفجر والمغرب والعشاء 
دون غيرهاء والشواب لا يخرجن» والصاحبان أجازا خروجهن إلى الصلوات كلهاء 
كذافى الهداية”» والفتوى اليوم على عدم جواز خروجهن». شُوابًا كن أو عجائز فى 
الصلاة كلهاء كما فى ' رسائل الأركان”" » وقد مر ذكره سابقًا . 
الاستفسار : امرأة فى سرتہا جراحة . فولدت منہا ء وسال الدم منہا ء هل تكون 
نفساء؟ . 

الاستبشاز : لا؛ لأنه اشترط فى النفاس أن يخرجن من الفرج» بل تكون صاحبة 
جرح سائل» كذا فى فتح القدير' عن الظهيرية . 
الاستفسار : ما الحكمة فى أن الحائض تقضى الصوم › ولا تقضى الصلاة؟ . 

الاستبشار : هى أن أمُنا حواء لما رأت الدم أول مرة فى الدنيا بعد ما عصت المولى» 
وأخرجت من الحنة والدرجات العلى» سألت آدم على نبينا وعليه الصلاة والسلام : 
فقال: لا أعلم. فأوحى الله إليه أن تترك الصلاة» فلما طهرت سألت عنهء فقال: لا 
أعلمء فأوحى إليه أن لا قضاء علیہاء ثم رأته فى حالة الصوم»› فسأله. فأمر بتركه وعدم 
قضاءه قياسًا على الصلاة» فأمر الله تعالی بقضاء الصوم دون الصلاة بسبب أنه بغير أمر 
لله تعالى» كذا ف ڈالبعوالراتیٰ عن أرا لور الطهربة ا5 


نفع المفتى والسائل 110 ساتعلی ا سا 

قلت : فى هذه الحكاية رموز: ۱ 

الرمز الأول: هو أنه ينبغى للزوجة أن يسأل فى كل حادثة عن زوجهاء ولا 
يخالفهاء كما سألت حواء زوجه فى كل مرة . 

الرمز الثانى : أنه ينبغى للمفتی أن لا يتجاسر فى کل باب» فإن التجتب من كل 
خطأ لیس إلا شأن الوهاب» بل يظهر عدم العلم والعجزء كما قال سيدنا آدم فى كل 
مرة: لا أعلم» ولم يتجاسر برأى نفسه» وعن هذا سكت إمامنا أبو حنيفة فی بعض 
المسائل» كوقت ا ختانء وقال: لا أدرىء وهذا من مناقبه» فإن التجاسر فى كل ما يسأل 
عنه لا يليق بأرباب العقول» فضلا عن إمام الفحول» وله أشباه ونظائر لا يخفى على 
أولى البصائر . 

الرمز الثالث : أن المجتبد قد يخطى وقد يصيب» وهو من مسائل اعتقادناء أنظر 
كيف قاس آدم الصوم على الصلاة» فظهر خطأه» وانكشف خلافه. 

الرمز الرابع : أن العبد إذا خالف ا مولی عاقبه الل جا يش عليهء تقر للا قائين ب 
وأمر بعدم قضاء الصوم بغیر أمر الله تعالى أمرہ الله تعالى بعکسەء وذلك با يشق على 
ناته البتة» ولذا قال بعض الزهاد : وعوقب مذنب واحد بفوات صلاة الصبح أيامّاء فإن 
غلبة النوم وقت طلوع صبح الصادق» وفوات صلاته أداء ليس إلا بغلبته الشيطان» 
رف كرون ردن قرب کال قب امت عانقا ل تی 
ومثله كمثل الكلب يروح بمجرد الزجر إن لم يكن ثمه طعامء وإلا فلا ينزجر بمجرد 
الزجرء بل يحتاج فى دفعه إلى التكلف» فكذلك الشيطان إذا وجد قلبًا صافيًا عن ما 
بشتبيه» وأراد تسلطه عليه» انزجر جرد زجر صاحبه» وإذا وجد قلبًا سقيمّاء يغلب 

أما سمعت أن سيدنا عمر رضى الله عنه كيف كان يفر الشيطان من ظلّهء أما قر 
سمعك كيف أسلم شيطان نبینا صلی الله عليه وآله وسلم على يده» ولهذا قال آدم فى 
بیان فضائله : شيطانى قد غلب على » وشيطانه أسلم على يديه وزوجتى صارت ہب 
هلاكى » بخلاف أزواجه» كما فى :روضة الواعظين” . 

فإن قلت : قلب آدم كان صافياء فكيف غلب عليه الشيطان؟ . 

قلت: لاء فإن الشيطان ما رأى أن آدم قد قر عينه بنعيم الحنةء واشتغل بلدّات 


أ 


نفع المفتى والسائل هد ا 
الجنة» احتال وقاسمهما إنى لكما من الناصحين» إنكما من الخالدين إن أَكَلتّما هذه 
الشجرة» فأكلا منہا على أنه قد صرح ملا معين الهروى أن سبب عصيان آدم وتغلّب. 
الشيطان عليه هو أنه لما خلق آدم نظر إلى ساق العرش» فوجد اسم خاتم الأنبياء محمد 
المصطفى أحمد المجتبى صلى الله عليه وآله وسلم مقرونًا مع اسم الله تعالى» فخطر بباله 
أن الله تعالى خلقنى بيدى وجعلنی خليفة» واصطفانى وأكرمنى» فمن هذا الذى قرن 
اسمه باسمه» فكانت هذ الخطرة سببًا لعصيانه -والله أعلم- هذا ما خطر ببال من لا 
بضاعة له إلا السيئات أبى الحسنات -أدخله الله فى أعلى الدرجات- . 
الامعستار: هل يجوز لزا الصالحة أن تكشف أعضاءها عند النساء 
المشركات والفاجرات؟ . 

الاستبشار : لا ینبغی ذلكء فى “ فتاوى عالمگير ‏ فى بحث النظر : ولا ينبغى للمرأة 
الصالحة أن تنظر إليها المرأة الفاجرة؛ لأنہا تصفها عند الرجال» فلا تضع جلبابہا 
وخمارها عندهاء ولا يحل أيضا لامرأة مؤمنة أن تنكشف عند امرأة مشركة ء أو كتابية إلا 
أن تكون أمة لهاء كذا فى ' السراج الوهاج ‏ -انتبى-. 
الاستفسار : هل يجوز للمرأة أن تعالج لإسقاط الولد؟ . 

الاسبتبشار : قيل : ينع الإسقاط مطلقّاء وقيل: بمنعه إذا كان مستبين ا خلقةء وقد 
فكوا فی زماننا بتجوازه فى القنة” عخ عين الأآثمة الكرئاشئ لا يتجوز إنننقاط الولد قبل 
أن يصور فى الهرة قولا واحداء والأصح فى الأمة و المنع» والدم بعد الإسقاط استحاضة 
-انتهى - . 

وفى ‏ خزانة الروايات” عن السراجية : امرأة عالجت فى إسقاط ولدهاء لا تأثم 
مالم یتبین من خلقه» وذلك لا یکون إلا بمائة وعشرين يوما -انتہی- وفی فتاوى 
عالمكير أ ناقلا عن ٴ جواهر الأخلاطى” : أفتوا فى زماننا بجوازه وإن كان مستبین الخلقة» 
وهكذا فى خزانة الروايات” عن متفرقات دستور القضاة عن ٴ فتاوی الواقعات” . 
الاستفسار : هل يجوز للمرأة أن تتخذ تعويذا لیحبہا زوجها بعد ما كان 

الاستبشار: هو حرامء كذافى الفتاوی الحمادية' عن الجامع الأصغرٴ 


نفع المفتى والسائل ۱۹۷ ۱ تعلق سا 
والسغناقى و الغياثية . 

وفال صاحب الكتاب: روى لنا أبو نصر محمد بن عبد الله بإسناده عن خالد بن 
سعدان أن امرأة أنت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم » فقالت : یا رسول الله! إن لی 
بعلاء وهو يبغضنى فما ترى؟ فأمرها بتقوی الله تعالی» فقالت : يا رسول الله! إنى فعلت 
ا شاقت ٠‏ قال: أف لك أف لك أف لك ثلانًاء لقد قلت قولا عظيماء لقد 
أذيت أهل السماء والأرضء ثم أمرها فأخرجت ثم أمرها بماء فنضح الکان الذى كانت 
نو ضا نے 

قلت : لينظر هذا الحديث من مظانه. فإن آثار الوضع عليه لائحة . 
الاستفسار : العادة ذ فى الحيض ثبت برة أو بمرتين؟ . 

كار اعت نوها رحد GER‏ 
بوسف تبت بمرة واحدةء قالوا: وعليه الفتویء من الأشباه والنظائر” تحت القاعدة 
السادسة : العادة محكمة . 
الاستفسار: لو نبتت للمرأة لحية ماذا تفعل؟ . 

الاسٹشاز؟ يستحب نتفها وحلقھاء كذا فى استحسان ' الفتاوى الحمادية . 
الاسعيسان: : حاملة ماتت وأكبر رأيهم أن ما فى بطنها حى . > هل يجوز شق 
بطنہا؟ . 

الاستبشار: نعم يجوز أن يشق بطنهاء ويخرج الولدء كذا فى ' مطالب الؤمنین“ 
عن المحيط . 
الاستفسار : الحائضة إن قضت الصلاة ء هل يكره لها ذلك؟ . 

السار : لم أره صريحاء وينبغى أن يكون خلاف الأولی كذا قال ابن نجیم فی 
البحر الوائق ر 
اس ناز ورم ب و جرد مر و سس 
يطأها؟ . 

ألا نشار : : ليس له أن يقربها إلا أن يضى عليها وقت يسع الصلاة» فى ' البحر 
الرائق قال فى المبسوط” : ولم يذكر يعنى ا حاکم الشهيد فی إلكافى' ما إذا تيممت 


ولم تصلء فقيل : هو على الخلاف عندهما لیس للزوج أن یقربہاء وعند محمد له ذلك ء 
والأصح أنه ليس له أن يقربها عندهم جميعا؛ لان محمدا إنما جعل التيمم كالاغتسال 
فيما هو مبنى على الاحتياط» وهو قطع الرجعة» والاحتياط فى الوطء تركه» فلم يجعل 
التيمم فيه قبل تأكده بالصلاة كالاغتسال -انتبى- . 
الاستفسار : ما خرج من الدم فى حال ولادتہا قبل خروج أكثر الولد ء هل يعد 
من النفاس؟ . 

الاستبشار: لاء بل هو استحاضة إلا أن یخرج أكثر الولد کذافی البحر 
الاو 


ما یتعلق بإطاعة الوالدین 
وخفض ال جناح للأقارب 
الاستفسار: إذا أمر الوالد بطلاق الزوجة . وهى مرغوب الطبع ء فهل يجب 
الطلاق؟ . 
الاستبشار: نعم يجب التطليق متابعة للوالدء ورضاء لەء فقد ورد عن النبى 
صلّی الله عليه وآله وسلم: «رضى الرب فى رضى الوالد وسخط الرب فى سخط 
الوالد»» وروی أبو داود عن ابن عمر رضى الله تعالى عنہما أنه قال : "كانت تحتى امرأة 
أحبباء وكان عمر يكرههاء فقال لی : طلّقھاء فأبيت» فأتى رسول الله صلَى الله عليه 
وآله وسلم» فذكر ذلك لەء فقال لی رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم : طلقھا . 
الاستفسار : رجل يصلى فريضة وناداه أحد أبويه » فهل عليه أن يقطعها 
ويجيبه؟ . 
الاستبشار: لاء إلا أن یستغیث أحد أبويه» كذا فى فتح القدیر فى أبواب 
الصلاة . 
الاستفسار : أمر أبوه بأمر » وأمرت أمه بخلافه . فهل يطيع الأب أو الأم؟ . 


الاستبشار: اذا تعذر عليه مراعاة جميع حقوق الوالدين» رجح جانب الأب فيما 


نفع المفتی والسائل 5 ما یتعلق بالوالدين بالنسبة للأولاد 
ير جع إلى التعظيم والاحترامء وحق الام فيما يرجع إلى الخدمة والإنعام» حتى لو دخلا 
عليه فى البيت يقوم للأب» ولو سألا مالا يبتدأ بالأم» وإذا خالف أمره أمرها يطيعه فيما 
برجع إلى التعظیمء ويطيع أمرها فيما يتعلق بالإنعام. كذا فى ' مطالب المؤمنين” عن 
الاستفسار : امرأة لها أب زمن » أو مريض : ولیس له من يخدمه . وزوجها يمدعها 
عن الخروج عليه . فهل لها أن تخرج بغير إذن الزوج؟ . 

الاستبشار: نعم؛ تعصى الزوج» وتطيع الأب» مسلمًا كان الأب أو كافرًا؛ لأن 
حقوق الأبوة متفوقة على حقوق الزوجیةء كذافى فتاوى قاضى خان فى حقوق 
الزوجية . 
الاستفسار: رأى فى الوالدين ما لا يجوز شرعا ٠‏ هل يجوز أن يأمرهما بالمعروف 
وينهاهما عن المنكر؟ . 

الاستبشار: نعم فإن الأمر بالمعروف والنہی عن ا منکر فيه منفعة من أمرہ 7 
عن المنكر » والأب والام أحق بن ينفع لهماء أما ترى أن إبراهيم على نبينا وعليه الصلاة 
والسلام قال : يا أبت لِم تعبد ما لا يسمع ولا ينفع» يا أبت لا تعبد الشيطان؛ إن الشيطان 
عاص للرحمنء يا أبت إنى أخاف أن يمسّك عذاب من الرحمن» فتكون ولی الشيطان. 
فلمسا غضب أبوه» وقال: أراغب أنت عن آلھستی يا إبراهيم! سكت» واشتغل 
بالاستغفار لکن ينبغى أن لا يعنف على الوالدين» فإن قبلا فبہاء وإلا سکت٠‏ واشتغل 
بالاستغفار لھماء كذا فى نصاب الاحتساب” . 


ما يتعلق بالوالدين بالنسبة إلى الأولاد 


الاستفسار : تسمية الأولاد بأسماء الله تعالى كالعلى والرشيد » هل فيه بأس؟ . 
ال شنار لا بأس به؛ لأنه من الأسماء المشتركة» ويراد بها فى حق العبد غير ما 
یراد به فى حق الله تعالي. كذا فى السراجية”. 


نفع المفتى والسائل ۷ تلاوة القرآن وسجدة التلاوةوالمصاحف 
الاستفسار : حلق شعر الولد يوم العقيقة ‏ هل يجب؟ . 

الاستبشار: لاء بل هو مباح؛ لا واجب» ولا سنة» كذافى فتاری عالمكير' ناقلا 
عن الوجيز الكردى . 
الاستفسار : لطخ رأس الصبى بدم العقيقة هل يجوز؟ . 

الاستبشار: كرهه أكثر أهل العلم؛ لأنه من عمل الجاهلية» كذافى مطالب 
الاستفسار : ولد له ولد › واستهل فمات » هل يسمى؟ . 

الاستبشار: الأولى أن یسمی؛ فى معدن ا حقائق " : وهل يسمى؟ روى عن أبى 
حنيفة رحمه الله : أنه لا يسمى» وعن محمد رحمه الله : أنه يسمى» كذا فى الزاد 
وفى مفاتيح المسائل : الأولى أن يسمى -انتہی- . 
الاستفسار : تسمية الأولاد ما لم يذ كر فى كتاب الله ولا فى سنة رسول الله وما 
سبقه المسلمون . هل يجوز؟ . ۱ 

الاستبشار : تكلموا فيه والأولى أن لا يفعل ذلك» كذا فى نصاب الاحتساب” 
فى الباب الخامس والأربعين. 
الاستفسار : هل يجوز التسمية ب#عبد النبى* و #عبد الرسول و لإآمة النبى»* 
و أمة الصديق* وغير ذلك؟ . 

الاستبشار: لا يجوز كل اسم أضيف فيه لفظ العبدء أو الأمة» أو ما يؤدى 
مؤداهما بأى لسان كان إلى غير الله تعالى» صرح به على القارى فى ' شرح الفقه 
الأكير ٠‏ وقد ورد الحديث بالنبى عن ذلك فى سنن أبى داود وغیرہء وأما إضافة لفظ 
الغلام إلى غير الله » فهو جائز» فيجوز غلام رسول؛ ولا يجوز عبد الرسول» أو بندهء 
رسول» أو نحو ذلك . 


ما يتعلق بقراءة القرآن وسجدة التلاوة والمصاحف 
الاستفسار : قراءة القرآن أفضل من استماعه »أو الأمر بالعكس؟ . 


المفتى والسائل ١‏ تلاوة القرآن وسجدة التلاوةوالمصاحف 
الإا نشار الاستماع أثوب لوجود التدبر أكثر من القراءةء كذافى الأشباه 
والنظائر ٭ وفى رد المحتار" : أن سماع القرآن فرض كفاية» فلو كان القارى واحدا فى 
اڈکتب يجب على المارين سماعہء وإن كان أكشر ويقع الخلل فى الاستماع لا يجب 
علیہ كمافى القنية عن البرهان صاحب المحيط ' » والواجب على القارى أن لا يقرأ 
عند المشتخلين بالأعمال جهراء فإن قرأ يأثم؛ ويعذرون عن استماع القرآن إن افتتحوا 
العمل قبل القرأن٭ فإن كان رجل يكتب الفقه؛ أو يطالعه؛ ولا مكنه الاستماع؛ فالإثم 
على القاری؛ كما فى خزانة الروايات” وغيره. 
الاستفسار : هل تجوز قراءة القرآن عند القبور؟ . 

الاستبشار : عند أبى حنيفة رحمه الله : تکره» وعند محمد : : لاء وبه يفتى. كذا فى 
١‏ السراجية : 
الاستفسار : هل يتعوذ عند ابتداء أمر سوى قراءة القرآن؟ . 

السار : إن أراد افتتاح القرآن یتعوٴذء وإلا لاء كذا فى : السراجية” . 
الاستفسار: : ما تعورف بين القراء أنہم يقرأون بعد الختم آيات متفرقة » مثل آية 
الکرسی و في آمن الرسول بم يتارت » وآية في لقد جا كم بمارت 
وقوله تعالى : فيإن رحمة ا... قريب من ا محسنين ب رايخ وقوله تعالى : 
فيوما أرسلناك إلارحمة ة للعالمين ب ےمان ويفعلون ذلك فى التراويح 
أيضا ؛ ما حكمه؟ . 

الاستبشار: هذا مما لا أصل لەء ولا أثر له فى كتب المنقدمين. وفى الإتقان فى 
علوم القرآن : فأما خلط سورة بسورةء فعد ا حلیمی تركه من الآداب؛ لما أخرجه أبو 
عبيد عن سعید بن المسيب أن رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم مر ببلال وهو يقرأ من 
هذه السورة؛ ومن هذ السورة» فقال: يا بلال مررت بك وأنت تقرأ من هذه السورة ومن 
هذه السورة؛ فقال: أخلط الطيب بالطيب» فقال: اقرأ السورة على وجههاء أو قال: 
على نحوها مرسل صحيح » وهو عند أبى داود موصول . 

وعن ابن عون أنه قال : سألت ابن سیرین عن الرجل يقرأ من السورة آيتين ثم 
بدعها ويأخذ غيرهاء قال : ليتق أحدكم أن يأثم إِثمًا كبيرا وهو لا يشعرء وقال أبو عبيد: 


نفع المفتى والسائل ۲ تلاوة القرآن وسجدة التلاوةوالمصاحف 
الأمر عندنا على كراهة الآيات المختلفة» كما أنكر رسول الله اة على بلال» وكرهه ابن 
سيرين -انتبى ملخّصا- . 
الاستفسار : لو تعلمت النساء قرآنا من الأعمی ‏ هل فيه ضرر؟ . 

الاستبشار: نعم يكره ذلك» كما فى ” القنية " ناقلا عن القاضى عبد الجبار؛ لأن 
نعلم النساء من الرجل وإن كان أعمى» واجتماعهن معه مقام الفتنة» علا أن نظر النساء 
على الرجال وإن کانوا عميانًا أيضًا يكره» كما روى أبو داود رحمه الله أن عائشة وحفصة 
رضى الله عنہما كانتا جالستين» فجاء ابن أم مکتومء وذلك بعد ما نزل آية الحجاب» فأمر 
النبى يل بسترهماء فقالتا: يا رسول الله وا إنه أعمى لا ینظرء فقال: هو أعمى»› 
لكنكما تنظرانه . 
الاستفسار : هل تجوز تحلية المصحف؟ . 

الاستبشار : نعم لما فى من تعظيمه» كما فى الهداية . 
الاستفسار: هل يجوز شد العقد وغيره على المصاحف » وعلى صناديقها 
وخرائطها؟ . 

الاستبشار : كان السلف يكرهون ذلك ؛ احترازًا عن صورة المنع عن القراءة؛ كما 
يكره غلق باب المسجد ؛ احترازًا عن شبہة المنع من الصلاة» وأما فى زماننا فیجوز لفساد 
يات الناس» بل يجب صيانة له» كذا فى جامع الرموز” فى باب ما يفسد الصلاة . 
الاستفسار : كافر قرأ القرآن » أو علم القرآن رجلا ء هل يحكم بإسلامه؟ . 

الاستبشار : لاء كذافى فتاوى قاضى خانٴء كذا فى كشف الوقاية . 
الاستفسار : هل يجوز أخذ الفال من المصحف؟ . 

الاستبشار : يكره كما فى جامع الرموز” عن التحفة َء وصرح بمنعه على القارى 
اللكى فى شرح شرح النخبة . ۱ 
الاستفسار : ما تعارف فى بلادنا أن الوارث فى يوم موت المورث من كل سنة 
يجمع القراء والحفاظ » ويأمر بقراءة القرآن لهدية الثواب إلى الميت » فيقرأ كل 


جزء ادا أورجزئين جوا »رهن یکره ذلك؟. 


نفع المفتى والسائل ۳. تلاوة القرآن وسجدۃ التلاوةوالمصاحف 
الاستبشار: يكره إن قرأوا جھرا لإخلاله باستماع القرآنء وهو فرض فی خزانة 
الروايات فى التاتارخانية ”عن المحيط” من المشايخ من قال : إن ختم القرآن بالجماعة 
جھرا ويسمى بالفارسية سيياره خواندن” مكروه -انتبى- . 
وفی القنیة عن شرح السرخسی : يكره للقوم أن یقرأوا جملة لتضمنها ترك 
الاستماع والإنصات بہماء وعن "فتاوی أبى الفضل الکرمانی ˆ لا بأس به -انتبى- . 
وفى البناية' من المشايخ من قال: قراءة القرآن بالأجزاء الثلاثين مكروهة ؛ ما فيه 
من الغلط؛ وفى المجتبى : والعامة جوزوه بدعة خسة ما فيه من إحراز فضل ال ختم فى 
ساعة -انتبى- . 
الاستفسار : رجل يصلى وبجنبه رجل يقرأ القرآن جهرا » هل فيه بأس؟ 
الاستبشار: الأفضل فى قراءة القرآن خارج الصلاة الجهر ؛ لأنه تحضره الملائكةء 
ويكون فيه طرد الشيطان؛ كما فى ٴ خزانة الروايات” عن عقد اللآلى” » وفی "عين 
العلم : ويسر إن خاف الرياء» أو تشويش المصلى» وإلا فيجهر -انتهى- . 
الاستفسار : هل يجوز الاقتباس من القرآن؟ . 
السار : : نعم ٠‏ لا یشك فى جوازه. بل قیل : ا 0 
ا واا راا كناظم قصيدة البردة وغيرهاء بل وقد استعمله النبى لا 
رأصحابه والتابعون» ونصوا فی کتب الفقه على جوازه. وذهب عط 0 ا 
جوازہء ويرده باستعمال إمام مالك رحمه الله » وأجازه كثير منم كابن عبد البر وقاضى 
عياض » وقد نقل الشيخ داود المناخلى اتفاق المالكية والشافعية على جوازه. كذا قال ابن 
حجر فى المنح المكية فى شرح القصيدة الهمزية” . 
الاستفسار : هل يجوز مس المصحف للمحدث أم لا؟ . 
00 ہی عبت عو تی سپ تی 
وفى امت 1م : سوک ا سس سد 
مصحًا إلا بغلاف متجاف -انتہی- وفی أ خزانة الروایات ٴ فى ” الخلاصة'. ویکرہ مس 
الحدث الصحف؛ كما يكره للجنب؛ وکذا كتب ا حدیث والتفسير عندهماء وعند أبى 


نشم المفتى والسائل 4 تلاوة القرآن وسجدة التلاوةوالمصاحف 
حنيفة رحمه الله : الأصح أنه لا يكره -انتہی-. 
الاستفسار: هل يجوز للجنب : والحائض والنفساء مس المصحف بكمه . أو 
بغلافه المتصل به؟ . 

اللات شار: لا يجوز على الصحيح› وعند العامة: المس بالكم يجوزء. فى 
العناية ‏ قال صاحب التحفة : اختلف المشايخ فى الغلاف» قال بعضهم : هو الحلد 
الذى عليه» وقال بعضهم : هو الكم» وقال بعضهم : هو الخريطة وهو الصحيح؛ أن 
الجلد تبع للمصحف» والكم تبع للحامل» والخريطة ليست بتبع لأحدهما -انتہی- . 

وفى السراجية : مس المصحف بالكم لا يجوز فى ظاهر الجواب -انتبى- وفى 
الهداية ‏ : وغلافه ما يكون متجافيًا عنه دون ما هو متصل به كالجلد هو الصحيح ٠‏ ويكره 
مسه بالكم هو الصحيح ؛ لأنه تابع لەء بخلاف كتب الشريعة لأهلها حيث يرخص فى 
مسها بالكم ضرويرة -انتہی۔. 

وفى فتح القدير : والمراد بقوله يكره كراهة التحريم . ولذا قال فى الفتاوى: لا 
يجوز للجنب والحائض أن يمسا الصحف بکمیہماء أو ببعض ثيابهما -انتبى- . 

وفى الکفایة فى المحيط ‏ قال بعض مشايخنا : يكر للحائض مس المصحف 
الكم» وعامتہم أنه لا يكره» وفى الجامع الصغير التمرتاشی؛ وقيل: لو مسه بالكم 
جاز» وعن محمد فيه روايتان. وإنما قال فى الكتاب هو الصحیح ؛ لان الكم تبع 
للحامل» ألا ترى أنه لو بسط كمه على النجاسة وسجد لا يجوز -انتبى- . 

وفى البناية فى المحيط : لا يكره مسه بالكم عند عامة المشايخ لعدم ا مس باليد ؛ 
لأن المحرم هو المس وهو اسم للمباشرة باليد بلا حائل: ولهذا لو وقعت امرأة أجثبة فى 
طين وروغت: حل أخذها للأجنبى بحائل ثوب وكذا لا تنبت حرمة المصاهرة با لس 
بحائل» وفى الذخيرة” عن محمد رحمه الله : أنه لا بأس بالمس بالكم ٠‏ وفیل : عنه 
روايتان -انتبى- . 
الاستفسار : مس المصحف بالمنديل المعلق فى العنق ء هل يجوز؟ . 

الاستبشار: لم أره صراحةء لکن ينبغى أن لا یجوزء فى فتح القدير عن 
الفتاوی: لا يجوز للجنب وا لحائض أن یسا المصحفب بکمیہماء أو بعض ثيابهما؛ لأن 


نفع المفتى والسائل ع تلاوة القرآن وسجدة التلاوةوالمصاحف 
الثياب بمنزلة یدیہماء ألا ترى أنه لو قام فى صلاته على نجاسةء وفی رجليه نعلان لا تجوز 
صلاته» ولو فرش نعليه أو جوربیەء وقام علیہما جازت ۔انتہی۔ . 

فا منديل المعلق فى العنق لا شك أنه بمنزلة الثياب» فلا يجوز المس به ثم وجدت 
فيه تصريحا حيث قال لی بعض الإخوان: هل يجوز مس المصحف بندیل هو لابسه على 
عنقه؟ . 

قلت : لا أعلم فيه منقولاء والذى يظهر أنه إن كان بطرفه» وهو يتحرك بحر کته» 
ينبغى أن لا يجوز وإن كان لا یتحرك بحركته ينبغى أن يجوز لاعتبارهم إياه فى الأول 
دون الثانى » قالوا فى من صلی وعليه عمامة بطرفها نجاسة مانعة إن كان يتحرك إذا ألقاه 
لا يجوز ۔انتہی-. ۱ 
الاستفسار: هل يجوز دفع المصحف للصبيان مع أنہم لا يخلون عن الحدث . 
ويبعدون عن الطهارة . 

الاسسسنتتان قیل : یکر والإثم على الدافع » كما أن تحلية الصبى وسقيه الخمر 
وإلباسه الحرير والخلخال» وتوجيبه عند قضاء ا حاجة إلى القبلة وغير ذلك ما يحرم على 
الرجال فعله منوع؛ وقيل : لا بأس بدفعه؛ لان فى المنع تضییع حفظ القرآنء وفى الأمر 
بالتطھیر حرجا لهم » وهو الصحیحء كما فى ” الهداية”. 
الاستفسار : هل يجوز للجنب النظر إلى القرآن؟ . 

الاستبشار: نعمء لا بأس به؛ لأن الجنابة ما حلت العين» كما فى جامع الرموز” 
و 
الاستفسار : هل يجوز السفر إلى أرض العدو مع المصحف؟ . 

ا من سافر إلى أرض العدو ليس له أن يخرج المصاحف إلا فى جيش 
يؤمن عليهم من استیلاء الكفار» قال فى “ التبيين شرح الكنز": لما فيه من تعريض 
الصحف على الاستخفاف» وهو ا مراد من قول النبى يلي : «لا تسافروا بالقرآن فى أرض 
العدو»» وذكر الطحاوى: أن هذا النبى كان فى ابتداء الإسلام حين كانت المصاحف 
قليلة» والقراء قليلين» فيخاف ذهاب بعض القرآن» وانتسخ ذلك حين كثرتهم؛ والأول 
أصح وأحوطء كذا فى ' کشف الوقاية . 


المفتى والسائل ۷٦‏ تلاوة القرآن وسجدة التلاوةوالمصاحف 
تفع المفتى والسائل ا 


الاستفسار : نقبيل المصحف ؛ هل يجوز؟ . 

الاستبشار : نعم» وقد ورى ذلك عن الأصحاب ؛ ففى خزانة الروايات” عن 
الفتاوی الصوفية” عن " التيمية ” روى عن عثمان رضى الله عنه أنه كان يأخذ الصحف 
كل غداة» ويقبله ويهسحه على وجهه -انتہی- . 

وفى القنية ' باب ما يتعلق بالمقابر مت 'أى مجد الأئمة الترجمانى» وفی شرح 
الجامع الصغير : أن قبلة الديانة قبلة الحجر عند الإسلام» وقبلة الصحف؛ وعن عمر 
رضى الله عنه أن كان يأخذ المصحف کل غداة ويقبله» ويقول: : عهد ربى ومنشور ربى عز 
وجل -انتبى - . 
الاستفسار : قراءة القرآن أفضل من الصلاة على النبی متت أم الأمر بالعكس؟ . 

الاستبشار: القرآن أفضل الأذكار؛ لأنه كلام الله تعالى» كمافى ا حصن 
الحصینٴء لکن فى الأوقات التى يكر: الصلاة فيها كما بعد صلاة الصبح إلى طلوع 
الشمس» فالتسبيح والدعاء والصلاة على اننبى ت٭8 فيها أفضل من قراءة القران» وكان 
السلف يسبحون فى ذلك الوقت» ولا يقراون وبه أجاب البقالى» كذا فى فتاوى 
عالمگير ‏ ناقلا عن الغرائب . 
الاستفسار: هل تجوز قراءة القرآن فى الطواف؟ . 

الاستبشار: يكره؛ لأن المأثور فيه هو الأدعية المأثورة دون قراءة القرآن» كذا فى 
العاللگیریة ‏ عن الملتقط . 
الاستفسار : هل تجوز كتابة القرآن بالفارسية؟ . 

الاستبشار : تجوز كتابة آية» أو آيتين بالفارسية» لا أكثر» كذا فى الدر المختار فى 
فصل صفة الصلاة . 
الاستفسار : هل يجوز أخذ الأجرة على تعليم القرآن؟ . 

الاستبشار: نعم فى نصاب الاحتساب ؛ ذكر فى الذخيرة لا يجوز الاستئجار 
على تعليم القرآن؛ لأنه من باب الاحتسابء ولا يجب الأجرة على فعل الاحتساب 
والفتوى فى زماننا على وجوب الأجرة» وجواز الإجارة لظهور التوانی فى الأمور 
الدينية» وانقطاع وظائف المعلمين عن بيت الالء وقلة المروءة فی الأغنياء» فأما فى 


نفع المفتى والسائل ۷ تلاوة القرآن وسجدة التلاوةوالمصاحف 


زمانهم» فإنما كره أصحابنا ذلك لقوة حرصهم على الحسبة -انتهى-. 
الاستفسار.: هل تجوز قراءة القرآن فى المجالس ورأس القبور طمعا لدنيا؟ . 
الاستبشار: يكره. کذافی خزانة الروايات” عن مفيدالمستفيد . 
الاستفسار : هل يجوز أن يقرأ القرآن منكوسا بأن يقرأ سورة ء ثم يقرأ ما قبلها؟ . 
الاستبشار: يكره. وسئل عبد الله عنه» فقال: هو منكوس القلب؛ كذا فى 
اوت 
الاستفسار : ما حکم ما تروج من قراءة سورة البقرة إلى المفلحون بعد المعوذتين 
عند الختم؟ . 
الاستبشار: هو مستحب» فی فتاوى قاضى خان : رجل قرأ صلات فى الركعة 
الأولى المعوذتين. قال بعضهم : يقرأ فى الثانية الفاتحة. وشيمًا من البقرة ليكون حالا 
مرتحلاء وقال بعضهم : يعيد قل أعود برب الناس ‏ فى الركعة الثانبة -انتبى- . 
وفى خزانة الروايات عن الذخيرة' عن فتاوى سمرقند: من ختم القرآن فى 
الصلاة إذا فرغ من المعوذتين فى الركعة الأولى يركع. ثم يقوم فى الثانية» ويقرأ الفاتحة. 
وشيئا من سورة البقرة؛ لأن النبی اة قال: «خمير الناس الحال المرتحل». يعنى المناتم 


المنتتح -انتهى- . 


الاستبشار: لا يستحب عند بعض المشايخ » وقد استحسنه مشايخ العراق إلا أن 
يكون الختم فى المكتوبة» فلا يكرر سورة الإخلاصء كذافى العالمكيرية” . 
الاستفسار : لو تہجأً بآية السجدة . هل تجب سجدة التلاوة؟ . 

الاستبشار: لا تجب إلا إذا تلى آية السجدة. كذافى البحر الرائق” 
الاستفسار : سمع آية السجدة من كافر . هل تجب ؟ . 

الأنتيشان: : نعم؛ لان السبب فى حق التالى التلاوۃ: وفى حق السامع السماع . 
وقدوجده. ولذلك تجب بسماع آية السجدة من صغيرء أو مجنون. أو حائض. أ أو 
نفساء » وقيل : لا تجب بقراءة الصغير والمجنون ؛ كذا فى ' نین اللجقائق ˆ 


نفع ال ۸ تلاوة القرآن وسجدة التلاوةوالمصاحف 
الاستفسار : قرأ النائم فی نومه آية السجدة » فأخبر عنه » هل تجب عليه؟ . 

الاستبشار: عند السرخسى لا تجب» وتجب فى بعض الأقوال» وهذا من المسائل 
التی فیہا النائم كالمستيقظ» وهى خمسة وعشرون» ذكرها فى الاشباہٴء قال ا حموی 
فى غمز عيون البصائر : أقول : الواجب هو الصحيح احتياطًا فی أمر العبادة» كما فى 
التاتارخانية” -انتبى- وفى فتاوی عالمكير” عن النصاب” : هو الأصح . 
الاستفسار : سمع من النائم ء هل تجب على السامع؟ . 

الاستبشار: نعمء وهو الصحیح؛ كذافى المضمرات . 
الاستفسار : تلا راكبا » هل تجزئ السجدة بالإيماء؟ 

الاسخشار: القياس أن لا یجزئ؛ لأنہا واجبةء فلا يتأدى بالإيماء من غير عذر › 
لکنہم استحسنوا الإجزاء ؛ ؛ لأن التلاوة أمر دائم بمنزلة التطوعء فكان فى اشتراط النزول 
حرج » هذا إذا وجب على الدابق وأما إذا وجب على الأرض فلا يجزئ الإيهاء راكب ؛ 
لأن ما وجب كاملا لا يتأدى ناقصاء كذا فى البحر الرائق 
الاستفسار : قرأ على الدابة بة آية السجدة مرارًا ء وخلفه سائق يسوقها ويسمعهاء 
هل تكفى السجدة الواحدة أم تتعدد؟ . 

الاستبشار : يكفى الواحدة للتالى لاتحاد مجلسه»ء وأما السامع فيتعدد عليه 
الوجوب» كذا فى فتاوى قاضى خان . 
الاستفسار : ا حائض إن قرأت آية السجدة ء هل تجب علیہا؟ . 

الأمعشار: لاب لأنه لما وضع عنہا الفرض دفعا للحرج» فالواجب الذى هو 
دونه آولى» كذا فى النافع . 
الاستفسار : سمع آية السجدة من طوطى ؛ هل تجب؟ . 

الاستبشار : لا تجب. وهو المختارء كذا فى فتاوى عالمكير . 
الاستفسار : ماذا يقول فى سجدة التلاوة؟ . 

الاستبشار: قيل : يقول: سبحان ربنا إن كان وعد ربنا لمفعولاء والأصح أن يقول 
مايقول: فى السجدة الصلاتق كذا فى الکفایة عن المبسوط . 


المفتى والسائل ۹ تلاوة القرآن وسجدة التلاوةوالمصاحف 
الاستفسار : ختم القرآن كل فى مجلس واحد تجب عليه الواحدة أن تتعدد؟ . 

الاستبشار: لا تتحدء بل تجب عليه أربع عشرة سجدةء كذا فى السراجية” . 
الاستفسار : إذا أراد السجدة . هل يسجد قاعد أو قائمً؟ . 

الاستبشار: الأفضل أن يقوم فيسجد» وهو مروى عن عائشة رضی الله عنه عنباء 
كذا فی تبيين الحقائق . 
الاستفسار : قرأ آية السجدة بالفارسية . هل تجب على السامع السجد؟؟ . 

الاستبشار: عنده تجب مطلقًاء وعندهما إن كان السامع يفهم أنه يقرأ القرآن 
وجبت: وإلا لا والصحيح أنبا تجب بالإاجماعء کذافی فتاوى عالمگیر عن محيط 
السرخسی ٴ. 
الاستفسار : إذا أرادسجدة التلاوة هل يكبر ابتداء؟ . 

الاستبشار : نعمء يكبر ابتداء وانتہاء هو الختاں كذا فى جامع المضمرات ٠‏ 
وروی الحسن عن أبى حنيفة رحمه الله أنه يكبر فی الابتداء لا فى الانتہاءء وقیل : يكبر 
فى الابتداء بلا خلاف» وفى الانتہاء يكبّر عند محمد: ولا يكبّر عند أبى يوسف رحمه 
الله » كذا قال البرجندى . 
الاستفسار : قرأ آية السجدة وقت طلوع الشمس » هل يسع أن یؤدیہا وقت غروب. 
الشمس ٠‏ أو غيره من الأوقات المكروهة؟ . 

ار تس مدهي كذا فى مطالب المؤمنين” عن عيون المسائل ى وعنه 

أنه لا يجوز عند أبى يوسف رحمه الله؛ لأنه كما ارتفع النہار قدر على الأداء كاملا فل 
بؤدى فى الأوقات المكروهة» وبه أفتى الشيخ أبو بكر محمد ابن الفضل٠‏ قال قاضى خان 
فى فتاواه” : الظاهر أنه لا يجوز. 
الاستفسار : هل يسع تأخير السجدة عن القراءة؟ . 

اللاستبشار: قيل: التأخير فى الصلاة يكره» وخارج الصلاة لا یکرہ ذكر 
الطحاوى : أن تأخيرها مكروه مطلقًاء وهو الأصح» والظاهر أن الكراة تنزيبية فى غير 
الصلاة» كذا فى البحر الرائق” . 
الاستفسار : قرأ القرآن فی الركوع أو السجدة , هل تيب السجدة؟ . 


نفع المفتى والسائل ۰ تلاوة القرآن وسجدة التلاوةوالمصاحف 
الاستبشا. : لا تجب» فى فتاوى عالمكير " لا يلزمه سجود التلاوة» قال رضى الله 
عنه : وعندى أنہا تجب » ولكن تتأدى فيه» كذا فى ' الظهيرية' -انتبى- . 
قلت : یستفاد منه إن تأدى السجدة بالركوع والسجدة الصلاتية غير منوط بالنية؛ 


وقد اختلف فيه. 
الاہتفسار: كشرت السجد ات : وأراد أداءها على التوالى » هل تشترط نية 
التعيين . 


الاستبشار : لاء كذافى الدر المختار . 
الاستفسار : هل يجزئ لها ركوع غير الصلاة؟ . 

الاستبشار: نعم» ينوب عنها الركوع فى خارج الصلاة أيضا فی ظاهر ا مروی؛ كذا 
فى ' الدر الختار عن البزازية . 
الاستفسار : قرأ آية السجدة » ولم يقرأ حرفها . هل تجب؟ . 

الاستبشار: لاايجب» وکذالو قرأ حرف السجدة مالم يقرأ معه أكثر الآية» فى 
'خزانة الروايات” عن ٴ الغيائية” فحينئذ المعتبر تلاوة أكثر من نصف الآية مع حرف 
السجدة» سواء كان الأكثر قبل حرف السجدة أو بعدها -انتبى- . 
الاستفسار : اختلف مجلس التالى ولم یختلف مجلس السامع »هل يتعدد 
الوجوب عليه؟ . 

الاستبشار : لايتعدد» وعليه الفتوى» كذافى السراجية ٠‏ ونذكر ههنا مسألة 
اختلاف المجلس وجزئياتها لإغلاقها فاسمع: إن المجلس لا يختلف وإن طال» أو أكل 
لقمةء أو شرب شربة» أو قام أو مشى خخطوة وخخطوتين» أو كان راكبا فنزل» أو نازلا 
فركب» أو انتقل من زاوية البيت» أو المسجد إلى زاوية أخرىء إلا إذا كانت الدار كبيرة» 
کدار السلطان. : ۱ 

وكل موضع من المسجد يصح الاقتداء فيه يجعل كمكان واحد» وسير السفينة لا 
بقطع الجلس ؛ بخلاف سير الدابة» وإن قرأ على غصن: ثم انتقل إلى غصن آخر 
فأعادهاء اختلفوا فيه: والصحيح أنه يتكرر الوجوب؛ وكذا لو قرأ مرة فى الدروس» أو 
تسديد الثوب أو يدور حول الرجيء والذى يسبح فی حوض » قال محمد رحمه الله : إن 


نفع الفتی والسائل ۱۸۱ ما يتعلق بالمساجد 
كان عرض ا حوض وطوله مثل المسجد لا يتكرر» والصحيح أنه یتکرر» كذا فی فتاوى 
قاضى خان . 

وإن اشتغل بالتسبيح والتہلیل؛ لا ينقطع حكم الجلس ٠‏ ولو قرأها وهو ماشي» 
وعادها يلزمه بکل قراءة سجدة» وكذا لو قرأها حول الرحى فى الطاحونة هو الصحيح. 
كذا فى " فتاوى عالمگير ناقلا عن " الخلاصة". 

وفيه عن محيط السرخسی ‏ : إن عمل عملا كثيرا بأن أكل کثیراء أو شرب کثیراء 
أو نام مضطجعاء أو باع ونحوه» ينقطع المجلس» وينقطع أيضا إذا نکحء أو تكلم أكثر 
من کلمتین: أو أرضعت ولداء والانتقال من ركعة إلى ركعة أخری؛ اختلاف المجلس 
عند محمد خلافًا لأبى يوسف رحمه اللہ كذا فى فتح القدير ٠"‏ ولو نام قاعدا لا ینقطع 
المجلس» كذا فى البحر الرائق ٠"‏ ولا يبطل بمجرد القيام» كما فى الهداية . 


ما يتعلق بالمساجد وما يفعل فيها وما لا يفعل 


الاستفسار : إذا دخل المسجد والمؤذن يؤذن .هل يجلس أن ينتظر قائما؟ . 
الاستبشار: المستحب أن يجلس » ثم يقوم عند الإقامة» كذا فى ' السراجية” . 
الاستفسار : رجل أتى المسجد » وفاتته الجماعة ء هل ينصرف : أو يدخل؟ . 
الاستبشار: إذا أتى لصلاة الجماعة ولم يدرك» يستحب أن لا يرجع» بل يدخل 
المسجد» ويصلى منفردا لينال ثواب المسجد. كذا فى أ جامع الرموز” وغيره. 
الاستفسار : هل يجوز تكلم أمور الدنيا فى المساجد؟ . 
الاستبشار: الجلوس فى المساجد لتكلم أحاديث الدنيا يحرم بالاتفاق؛ لأن المسجد 
مايبنى لذلك» كذا فى مجمع البرکات ‏ وما سواہء قيل : يجوز الکلام المباح من الدنياء 
ولا يجوز الكلام المنكر » كالقصص وحكايات الدنيا الكاذبة» فقد نقل فى فتاوى 
عالمكير ' عن التمرتاشى أن الكلام المباح يجوز فى المساجد. وإن كان الأولى أن يشتغل 
بذكر الله تعالى» وفى خزانة الفقه : مايدل على أن الكلام الدنيوى مطلقًا حرام فى 
المسجدء حيث قال رلا :يتكلم يكلام الدج وھ اذا اقآ اقعردجية'!/ 


نفع المغتى والسائل ۸۲ . مايتعلق بالمساجد 


وكذا يكره البيع والشراء وإنشاد الضالة وإنشاد الأشعار أيضًا فى المسجد تعظيما 
له» وهذا كله لغير المعتكف» وقد وردت فى هذا الباب أحاديث التشدیدء وأخبار 
التبديد. 

روى ابن حبان عن النبى يك أنه قال : سيكون فى آخر الزمان أقوام يكون حديثهم 
فى مساجدھم؛ ليس لله فيهم حاجة» ويدخل فيه البيع والشراء لغير العتکف؛ وإنشاد 
الضالة . 1 

وأما حدیث : من تكلم فى للسجد بكلام الدنيا أحبط الله أعمالهء قال الصنعانی : 
إنه موضوع وکذا ا حدیث فى المسجد يأكل ا حسنات كما يأكل البهيمة ا حشیش؛ قال 
الفیروز آبادی : لم یوجد» کذافی موضوعات الشوكانى . 

وروی أبو داود عن حكيم بن حزام رضی الله عنه أنه قال: نہی النبی ية عن أن 
يستقاد فى المسجد» وتنشد فيه الأشعار» وأن تقام فيه الحدود . 

وروی الترمذی عن النبى بی : ' إذا فعلت أمتى خمس عشرة حل بها البلاء» قيل : 
وماهى یا رسول الله؟ قال : إذا كان المغنم دولاء والأمانة مغنمّاء والزكاة مغرماء وأطاع 
الرجل زوجته» وعق أمه» وبر صدیقهء وجفا أباه» وارتفعت الأصوات فى الملساجد 
وكان زعيم القوم أرذلهم» وأكرم الرجل مخافة شره» وشربت الخمورء ولبس الحرير» 
واتخذت القيان والمعازف» ولعن آخر هذه الأمة أولها"» فلما جعل النبى ية ارتفاع 
الأصوات فی المسجد» وتكلم أمور الدنيا فيه من أسباب البلاء وأشراط الساعة» لا يشك 

لايقال: إن کون من أشراط الساعة لا يستلزم أن يكون قبيحاء ألا ترى أن النبى 
ا جعل من أشراط الساعة خروج عيسى وظهور مهدى علیہما السلام» وليسا 

لأنا نقول : : قال المحقق إله داد الجونفورى فى حاشية ' الهداية' : إن خروج عيسى 
عليه السلام وغيره ليس من قبيل أفعال العباد» فلا یلزم شناعته» وما جعل من أشراط 
الساعة من قبيل أفعال العباد لاشك فى شناعته » وارتفاع الأصوات فى المساجد من قبيل 
أفعال العبادء و لذا قال النبى ية : إذا فعلت أمتى آه . 

وكان خلف بن أيوب يوما جالسا فى اللسجد فأتام غلام يسأله شيئًاء فقام وخرج 


نفع المفتى والسائل ۱۸۳ ما يتعلق بالمساجد 
من المسجد» وأجابه» فسثل عن ذلك. فقال: ما تكلمت بكلام الدنيا أبدا فى المسجد. 

وقال ملا محمد جيون الأمينهوى فى ٴ التفسيرات الأحمدية ': إنه قد اختلف فى 
تفر فو لال #وأن الساجد لله قلا تدعُوا مع الله أحَدًاہچ وأوضح التفاسير هو أن 
هذه الآية نزلت لمنع تكلم أحاديث الدنيا فی بيوت الله لتعظيمها وإجلالهاء كيف لا وهو 
بیوت أضافها الله تعالى إلى نفسه» ومن خربہا جعله ظالمًا لنفسه . 

فالحاصل أن اللائق لمن أراد إطاعة الله ورسوله أن لا يجلس فى بيوت الله إلا لى 
ولا يدعو معه أحداء فإنه لا شريك لہ ولا يحدث بأحاديث الدنيا فيا إلا بالضرورة . 
الاستفسار : هل يجوز البول والتخلى فوق المسجد؟ . 

الاستشار: هو مخل بالتعظیمء ليس هذا شأن التكريم, كذا فى ٴالوقایة ”. 
الاستفسار : هل يد خل الذمى مسجد الحرام أو مسجد! آخر؟ . 

الاستبشار: عند مالك لا يدخل مسجداء فإنه لا يخلو من جنابةء والجنب ليس له 
أن یدخل اللسجد وعند الشافعى ليس له أن يدخل المسجد ال حرام فقط لقوله تعالی : 
نما الشرکون نجس فلا يقربوا المسجد ال حرام بعد عامهم هذا) أى العام الذى حح فيه أبو 
بكر رضى الله عنه بالناس» ونادى على رضى الله عنه بسورة براءة» وهو عام تسع من 
الهجرة» كما فى ' معالم التنزيل ". 

وعندنا يجوز دخوله فى کل مسجد كذا فى ”الهداية *»» فإن الخبث فى اعتقادهم 
لا يوجب نلويث المسجد» وجنابتهم غير متيقنة» وأما الآية فهو محمولة على نبى 
الدخول استعلاء لهم. أو يقال: إنه منع عن الدخول فى المسجد الحرام عراة للطواف كما 
كانت عادتہم من أنهم يطوفون عراة» الرجال بالنہارء والنساء بالليالى» ويقولون: كيف 
طوف فى اللباس الذى نذنب فيهء أو یقال: إنه لا يوجب حرمة الدخول يعد عامهم 
هذاء بل المراد بشارة المؤمنين بأنهم لا يتمكنون من دخوله» كذا فى ' شرح الوقاية” 
و الهداية” . 
الاستفسار : هل يجوز تزيين المساجد بماء الذهب والفضة وغيرهما؟ . 

الاستبشار: قيل: هو مكروه لقول النبى يَكل: «إن من أشراط الساعة تزيين 
المساجد»» صرح به إله داد ا جونفوری فى حاشية الهداية ء وقيل: هو قربة لما فيه من 


نفع المفتى والسائل ۸۰ ما يتعلق بالمساجد 
نعظيم السجد؛ وعندنا هو ما لا بأس به» ومحمل الكراهة التكليف بدقائق النقوش 
ونحوہء خصوصا فی المحراب» أو التزيين مع ترك الصلاة أو عدم إعطاء حقه» كذا فى 
'فتح القدير . 
الاستفسار : مسجد غير منهدم » هل يجوز للناس أن یہدموہ لیبنوہ أحكم من 
الأول؟ . 

الاستبشار : لا يجوز إلا أن يخاف انبدامه» فيجوز لأهل المحلة لا لغيرهم أن 
بہدموہ ویبنوہ استحكامًا من مال أنفسهم» لاامن مال الوقف» كذا فى السراج المنير عن 
'فتاوى إبراهيم شاهى . 
الاستفسار : جنب مسافر بمسجد > وفيه عبن للماء ‏ أو الماء موضوع فيه فى الآنية › 
ولم يجد غيره ء كيف يد خل المسجد > فإن دخول المسجد على الجنب حرام؟ . 

الاستبشار : يلزم عليه أن يتيمم ويدخل المسجد» فيغتسل كذافى النافع ' حاشية 
المنافع ”فی بحث الغسل . 
الاستفسار: احتلم فى المسجد » ولم يمكنه الخروج من ساعته بسبب المطر أو 
الظّلمة وغير ذلك » ماذا يفعل؟ . 

الاستبشار: يستحب له التيمم كيلا يبقى جنباء كذا فى البناية . 
الاستفسار : هل يجوز لمن جاء فى المسجد أن يبسط مصلاه فى المسجد ؛ ويذ هب 
إلى الوضوء وغیرہ للا يجلس فى هذا الموضع شخص آخر؟ . 

الاستعشان تی لا بأس بەء كذا فى ' نصاب الاحتساب ‏ فى باب الاحتساب 
على المنكرات . 
الاستفسار : هل يجوز أن يفسو فى المسجد؟ . 

الاستبشار: اختلف السلف فی الذى يفسو فى المسجد» فبعضهم لم یر به بأساء 
وقال بعضم : لا يفسو فيه» بل یخرج إذا احتاج فيه؛ وهو الأصح» كذا فى كراهة شرح 
ا لجامع الصغير " للتمرتاشی؛ ونقل عنه العلامة الحموى رحمه الله فى حاشية الأشباه 
فى بحث أحكاماللهاجوة 


الاستفسار : دخل المسجد . فصلى الفرض أو السنة ‏ هل يجزئ ذلك من صلاة 
تحية المسجد؟ . 

الاستبشار: نعم» كذافى تنوير الأبصارٴ وهو من فروع قاعدة: إذا اجتمع 
أمران من جنس واحد» ولم يختلف مقصودهماء دخل أحدهما فی الآخر» ومن فروعها 
أنه إذا اجتمعت جنابة وحیض؛ كفى الغسل الواحد» ومنها: قرأآية السجدة فى 
الصلاة» فركع لها فی الفور أجزأه» ومنها: زنى مرات كفى حدٌ واحدء كذا فى الفن 
الأول من الأشباه”.» وذكر فيه فروعا كثيرة» ومن فروعها أنه إذا حضرت ال جمنازتان 
كفت الصلاة الواحدة لهما. 
الاستفسار : هل يجوز الطهور على سطح المسجد؟ . 

الاستبشار: يكره. ولذا يكره الصلاة با جماعة فى شدة الحر إلا إذا ضاقت 
المسجد. كذافى نصاب الاحتساب عن المحيط” . 


ما يجب على الناس من الأخبار وقبول الأخبار 


الاستفسار : رأى رجل شابا صائما يأكل ناسيا . هل يلزمه أن يخبره؟ . 

الاستبشار: نعمء يلزمه أن يخبره» ويكره تركه كراهة تحريمية» أما إذا كان شيحًاء 
الأولى أن لا يذكّره؛ لأن مايفعله الصائم ليس بمعصية»ء فالسكوت ليس معصیة 
والشيخوخة محل الضعف: فبالأكل يقوى على العبادة» كذا فى ٴ البحر الرائق” . 
الاستفسار: رجل أكل ناسيًا فى حالة الصوم ؛ فقيل له : إنك صائم » فأكل 
كذلك . هل تجب عليه الكفارة؟ . 

الاستبشار: يجب عليه القضاء دون الكفارة؛ لأن قول الواحد فى باب الديانات 
حجة فى حق القضاء دون الكفارة؛ كذا فى جامع المضمرات عن النصاب” . 
الاستفسار : رجل رأى مصليًا على ثوبه نجاسة أكشر من قدر الدرهم . هل يجب 
الإخبار؟ . 


الع میرف ےر ےس شا ہش تھے 
الاستبشار : إن وقع فى قلبه أنه لو أخبره اشتغل بغسله» لا يسعه أن لا يخيره؛ لأن 
الإخبار مفید وإن وقع فى قلبه أنه لا يلتفت إليه لو أخبره» يسعه أن لا يخبره» كذا فى 


'نصاب الاحتساب فى الباب التاسع والأربعين. 


ما يتعلق بالغيبة واللعنة وغيرهما 
الاستف ار : هل تجوز غيبة الفاسق فى ملبسه ومسكنه ومأكله ومشربه؟ . 
الاستبشار: لاء صرح به فى إحياء العلوم' و نزهة المجالس” و السيرة 
الأحمدية ٠‏ نعم غيبته فى أمور الفسق جائزة البتة» قال الفقيه أبو اللیث : إنما جازت 
غيبته لیتحرز الناس عن شره ويطلعوا على ضرره . 

. قلت : هذا الوجه لا يستقيم إلا فى غيبة الفاسق الخفى» وأما فى الفاسق المجاهر 
فلاء فالوجه الشامل هو أن الله تعالى لا يحب الفاسق؛ فحکم عباده بعدم محبته» 
وإفشاء سرہء وهتك سترہء وتذليله عسى أن يأتيه الحياء» ويترك الجفاء . 
الاستفسار : ترك الغيبة أفضل من أداء الصلاة أم الأمر بالعكس؟ . 

الاستبشار : ترك الغيبة أفضل من أداء الفروض والنوافل» فإن فيبا حقین : حق لله 
تعالی؛ وحق للعبد» وترك الصلوات فيه حق ا حق فقط » ففعل الغيبة أشد من ترك 
الفروض» وتركها أفضل من فعلها . 

قال الإمام الغزالى فى إحياء العلوم” : كان الصحابة يتلاقون بالبشرة ولا یغتابون 
عند الغيبة» ويرون ذلك أفضل الأعمال» وقال وهيب المكى : لأن أدع الغيبة أحب إلى 
من الدنيا وما فيها. 
الاستفسار : الضيافة التى تكون هناك ضيافة الغيبة أيضا ‏ ما حكم إجابتہا؟ . 

الاستبشار: إذا تيقن وجود الغيبة فى موضع الدعوة لا تجوز له الإجابةء كذا فى 
"رد المحتار” عن الخانية ٠‏ فإن لم يعلم» فحضر فوجد بساط الغيبة مبسوطاء فإن قدر 
على المنع منعء وإلا فإن قدر على القيام قامء وترك ذلك المجلس» وإلا قعد مع غير 
التفات إليه . 

حكى أن إبراهيم بن أدهم ذهب فی الضيافةبم فلما جلس علي السّفرة سألوا عن 


المفتى والسائل AV‏ ما يتعلق بالغيبة واللعنة وغيرهما 
رجل لم یجئ؛ فقيل: هو تقيل ٠‏ فقام إبراهيم فى الفور» ولم يأكل هناك. ولم يأكل شبنًا 
ثلاثة أيام» وقال: : ابتليت بسماع الغيبة بسبب جوع البطن ٠»‏ فأكلفه وإلا آکل» كذا فى 
تنبيه الغافلين' ٠٠‏ ونظير هذه المسألة مسألة إجابة الدعوة التى ثمه غناء أ أو لعب غير مشروع 
على ما هو مصرح فى الهداية” وغيرها. 
الاستفسار : هل تجوز غيبة الکافر الذمى؟ . 

الاستبشار : لا؛ لان مالنا لهم وما علينا عليبم» كذا فى "رد المحتار” . 
الاستفسار : هل تجوز غيبة اصبى والمجنون؟ . 

الاستبشار: توقف فيه الطحاوى. وقال: لم أرَ حكمه» وجزم ابن حجر بحرمته» 
نقله عنه فى رد المحتار” . 
الاستفسار : إن اغتاب الصائم » هل يفسد صوم بالغيبة؟ . 

الاستتَيتَتان: عندنا لا يفسد. كذافى الوقاية”. وقد وردت فی الباب أحاديث› 
TS‏ ہت نسو 
تنوك أن قال خمس يفطرن الصائم » وينقضن الوضوء الكذب» والنميمة» والغيبق 
والنظر بشھوۃء واليمين الكاذب » قال العينى : رواه ابن الجوزى» وقال: إنه موضوع . 

وروى أنه قال: : أربع يفطرن الصائم وينقضن الوضوء» ویہدمن العمل : الغيبة 
والكذب والنميمة والنظر إلى محاسن المرأة التی لا تحل إليباء وروی ابن ایق 
مرفوعا أنه قال: ما صام من ظل يأكل لحوم الناس . 

وروی أنه رجلين صليا الظهر والعصر معه وکانا صائمینء فلما قضى النبى كلا 
الصلاة قال : : أعيدا وضوءكما وصلاتكماء وامضيا فى صومكماء واقضہا يوم آخر 
قالا : : لم يا رسول اللہ؟ قال : لأنكما اغتبتما فلانّاء رواه البيهقى . 

وقال مجاهد: خصلتان تفسدان الصوم : الغیبة والكذب» وروی أن رجلا كان 
بحتج رجلاء وكانا يغتابان» فمر النبی ية عليبماء فقال: : أفطر الحاجم والمحجوم» ومن 
هنا ظن من ظن أن الحجامة مفسدة للصوم . 

وقال العينى وابن بن الهمام : إن أحاديث الغيبة فى إفساد الصوم كلها مدخولةء وعلى 
تقدیر صحتهاء فمؤولة بالإجماعء كما فی ردالمحتار و الهداية”. 


نفع المفتى والسائل AA‏ ما يتعلق بالغيبة واللعنة وغيرهما 
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وفى الکفایة : لا حلاف بين العلماء أن الصوم لا يفسد ببذاء والفتوى بخللاف 
الإجماع غير معتبرء والحديث وهو قوله عليه الصلاة والسلام : «ثلاث يفطرن الصائم 
. . . » اھ كذا ذكره الإمام المحبوبى . 

وقال فخر الإسلام فى الجامع الصغير” : والحديث الوارد فيه هو قوله : الغيبة 
تفطر الصائم مؤول بالإجماع» وتأويلها بوجهين: 

الوجه الأول ما فى " البناية” : أن المراد به ذهاب الثواب . 

والوجه الثانى ما قال الغزالى رحمه الله : إن الصوم ثلاثةء RES‏ 
الأكل والشرب والجماع فقط › وهو صوم العوام. وصوم يجتنب فيه الصائم عنہاء وعن 
پور 0 غيره» وهو صوم الخواص؛ e‏ 
قرف سان سس كاك کات ات » لکنہا تفسد الصومين 
الآخرين» فهو المراد با حدیث . 

قلت : قال ابن الهمام : حكاية الإجماع بناء علی عدم اعتبار خلاف الظامر رية فى 
هذاء فإنه حدث بعد ما مضى السلف› وفى رد المحتار” : أن فساد الصوم بالغيبة مما م 
بذهب إليه أحد من اللجتہدین إلا أصحاب الظواهرء مع أن عليا القارى صرح فى شرح 
المشكاة” والغزالى فى ٴ إحياء العلوم” أن فساد الصوم بالغيبة قد ذهب إليه سفيان التورى : 
وهو من الجتہدینء فلا يصح قولھما . 

وهذه الشبهة قد خطرت فى خاطری سنة اثنتين وثمانين بعد الالف والمائتين؛ 
:وحررتها على صفحات ردالمحتار » ويخطر بالبال ما يصحح قول الفقهاء من أن 
أحاديث الغيبة مؤرّلة بالإجماع» وهو أن فساده بها ما لم يذهب إليه أحد من الصحابة » 
وإن ذهب إليه بعض المجتهدين المتأخرين » فکان المراد إجماع الصحابةء أو إجماع الكل 
بعدم اعتبار قول من خالفھم: وأما حصر ابن الهمام والشامى» كما ذكرنا من أن فساد 
الصومء ما لم يذهب إليه إلا أرباب الظواهر ء فمما لا يصح عندى» فإن الثورى عد من 
ال ھت والله يعلم السرائر إلا أن يقال : لم ينبت عنه 


نفع المفتى والسائل ۹ ما يتعلق با حیوانات والصيد والذ, 
الاستفسار : رجل توضأً ء ثم اغتاب أحدا من المسلمين ؛ فهل يعيد الوضوء أم 
لا؟ ۔ 

الاستبشار: الغيبة ليست من نواقض الوضوء» ولم أرَّفيه خلامّاء نعم یستحب 
الوضوء بعدهاء كما فى مجمع البركات ٠"‏ وقد وردت فيه الآثار والأقوال عن إبراهيم 
النخعى أنه قال : الوضوء من الحدث وأذى المسلم . 

وقالت عائشة رضى الله عنہا: ”ال حدث حدثان: حدث من فيك» وحدث من 
نومك. وحدث الفم أشد الكذب والغيبة » وروی أن رجلين توضأ وجاء مسجدا 
للصلاة» فمر هناك مختث فاغتاباه» ثم صليا وحضرا عند عطاء فسألاه عن ذلك» فقال : 
أعيدا وضوءكما وصلاتكماء وكل ذلك من الأحكام صادرة تهديدا والأقوال تشديد. 

قلت : وقد ألفت فى بحث الغيبة رسالة جامعة سميتها ب" زجر الشبان والشيبة عن 
ارتكاب الغيبة باللسان” -الهندية- فلتطالع فإنها نفيسة فى بابها لم يوجد عديلها ومثيلها: 
ولی رسالة آخری بالهندية أيضا مسماة ب عمدة النصائح بترك القبائح ء ذكرت فیہا قدر 
ما يتعلق بهذا البحثء ولله ا حمد على ذلك . 


ما يتعلق با حیوانات 
وفيه الصيد والذبح وما يحل وما لا يحل 

الاستفسار : هل يجوز قتل النملة بغير أذاها؟ . 

الاستبشار: النملة إن ابتدأت بالأذى يجوز قتلهاء وإن لم تبتدئ يكره قتلهاء وهو 
الختار» واتفقوا على أنه يكره إلقاءها فی الماء» وقتل القملة يجوز بکل حال كذا فى 
فتاوى عالمكير ناقلا عن الخلاصة”. 
الاستفسار: يجوز أن يلقى الفيلق فى الشمس ليموت الديدان؟ . 

الاستبشار: نعم؛ لان فيه منفعة للناس» ألا يرى أن السمكة يأخذها الرجل: 
فیلقی فى الشمس » فلا يكره. کذا فی مطالب المؤمنين” عن ال حاوی . 
الاستفسار : هل يجوز إحراق حطب فیہا غلة؟ . 

الاستبشار : فعبوحكة فى لمر ية5› 


المفتى والسائل ۶۰ مات علق با حیوانات والصيد والذ؛ 
الاستفسار : هل يجوز ركوب الثور » ووضع الحمل عليه؟ . 

الاستبشار : نعم» ومشروع م أى برهان صاحب ” محيط" » كذا فى القنية . 
الاستفسار : هل يجوز قتل الوزغ؟ . 

الاستبشار: نعم» بیو ہہ بے نوس 
حسنة» وفى آخزانة الروايات “عن حاشية "المشارق” عن أم شريك أن النبى صلی الله 
عليه وآله وسلم أمر بقتل الوزغء وقال: كان ينفخ على نار إبراهيم على نبينا -وعليه 
الصلاة والسلام- انتہی . 
الاستفسار: ما الحكمة فى أن امس تعالى جعل لکل حيوان لسانًا » ولم يجعله 
للسمك؟ . 


الاستبشار: لأن الله تعالى لما خلق آدم وأمر الملائكة بالسجودء فسجدواإلا 
إبليس» فأخرجه الله من الجنةء وأهبطه على الأرض» فجاء إلى البحارء وأول ما لاقى 
به هو السمك» فأخبره بخلق آدم عليه السلام» وقال: إنه يصطاد دواب البر والبحر؛ 
فجعلت السمك تخبر بخلق آدم» وتقول: لا أمان لناء فأذهب الله عنہا لسااء كذا فى 
صيد ٴ الحمادية ' عن الظهيرية . 
الاستفسار : هل يجوز أن يترك القمل حيا؟ . 

الاستبشار: مكروه» کذافی ٴ مطالب المؤمنين . 
الاستفسار : هل يجوز ملحن ا حنطة وغيره بالدواب . 

الاستبشار : یکرہ؛ كذا فى ”نصاب الاحتساب عن شرعة الإسلام . 
الاستفسار: هل يجوز قتل الجراد؟ . 

الاستبشار: نعم» فإنه صيد يحل قتلها لأجل الأكل» فلدفع الضرر أولى» كذا فى 
فتاوى قاضى خان . 
الاستفسار : هل يجوز إحراق القمل والعقرب وغيره بالنار؟ . 

الاستبشار : مکروه» کذافی فتاوى عالمكير " ناقلا عن الظهيرية . 
الاستفسار : ل رتل الفارة خلئ الھرة لا ع۹48( 


نفع المفتى والسائل ۹۱ ما يتعلق با حیوانات والصيد والذبح 

الاستبشار: يجوز أن تحمل الهرة على الفأرة ولا يحملها على الهرة» فى مطالب 
المؤمنين” عن أشربة ‏ كفاية الشعبیٴء ولا يحل لأحد أن يحمل الميتة إلى الكلب» ويجوز 
أن يحمل الكلب إلى الميتة» وكذذا إذا أخذ الفأرة» فليس له أن يحملها إلى الهرة» ولكن 
يحمل الهرة إلى الفأرة -انتبى- . 
لاستفسار : هل يجوز أن يلقى القمل المقتول فى المسجد؟ . 

الاستبشار: هو حرام» كما صرح به ابن نجیم المصرى فى الأشباه” فى أحكام 
المسجدء لکن نظر فيه الحموىء فقال: أقول: المنع على سبيل التنزيه لا الحرمة» ولا 
كراهة التحري ؛ لأن القملة المقتولة ليست بنجسة» فال منع لاستقذارهاء لا لنجاستہا 
لتصريحهم بأن ميتة القمل والبرغوث والبق لا يفسد الماءء فتأمل -انتهى- . 
الاستفسار : هل يد خل فى الجنة حيوان غير ناطق؟ . 

الاستبشار: نعم» تدخل فيه خمسة حيوان: كلب أصحاب الكهف» وكبش 
إسماعيل عليه السلام» وناقة صالح» وحمار عزیرء وبراق النبى صلی الله عليه وآله 
وسلمء كذا فى فوائد الأشباه والنظائر . 

وفى حاشية أحمد بن محمد الحنفى الحموى فى شرح شرعة الإسلام » قال 
مقاتل : عشرة من الحيوانات تدخل ا حنة : ناقة محمد صلى الله عليه وآله وسلمء وناقة 
صالح عليه السلام» وعجل إبراهيم عليه السلام» وكبش إسماعيل عليه السلام» وبقرة 
موسى عليه السلام» وحوت يونس عليه السلام» وحمار عزير» وتملة سليمان عليه 
السلام» وهدهه بلقيس» وكلب أصحاب الكهف -انتہی- . 

ويزاد على ذلك ذئب يعقوب عليه السلام» نقله بتعضهم عن الداودى تلميذ 
السيوطى» وذكر بعضهم أن ولدا بغلة النبى صلى الله عليه وآله وسلم من جملة الدواب 
التى تدخل ا جحنة -انتبى ملخصا- . 
الاستفسار : هل يجوز أن يسقى الفرس خمرا؟ . 

الاستبشار : لا یجوز؛ فی مطالب المؤمنين : ولا يسقى الصبى والدابة والذمى 
خمراء والإثم على من سقاهم. كذا فى جوامع الفقه -انتبى-. 

قلت : قدجرت المذاكرة بين الأصحاب سننة اثنتين وثمانين يعد الألف والمائتين من 


نفع المفتى والسائل ۲ _ مايتعلق با حیوانات والصید والذبح 
هجرة رسول الثقلين صلى الله عليه وآله وسلم فى هذا الباب» فقالوا: لا يعلم وجه حرمة 
سعى اخمر للدواب . فإن العلة المحرمة لسقى الخمر صبيانهم أن لا يعتادوه وهو مفقود 
فى الدواب» وقد ظفرت بجوابه بفضل الله تعالى» وهو أن انتفاء العلة حکم فى بعض 
المواضع لا یقتضی انتفاءه؛ لجواز أن تكون له علة أخرى» فالاعتياد وإن لم يكن محتملا 
ههناء لکن استعمال الشىء النجس موجود ههناء وهو علة حرمة سقى الخمر فرسًا لهم ؛ 
لأن فيه استعمالا با خمر؛ ولا يجوز استعماله؛ على أن لحرمة سقى الخمر الصبيان 
علتين». احتمال الاعتياد واستعمال النجس» ففقدان أحدهما غير مستوجب لفقدان 
الآخرء ألا ترى أنه يحرم إطعام الميتة كلبًا أو غيره من الدواب ؛ لأن الله تعالى حرم الميتة 
واستعمالها بجميع الوجوہء كسا فى القنیة َ‫ عن الإمام الرازى رحمه الله . 

ثم إن كان لابد من سقى الخمر فرسا لا يشربه» بل يضع الخمر بين يديه ليشربه» 
كما أن لا ينبغى أن يؤكل الميتة الكلب إلا بأن يضع الميتة بين يدى الكلب» فيأكل بنفسه» 
كما فى ” مطالب المؤمنين” . 
الاستفسار : هل يجوز ذبح الشاة الحامل؟ . 

الاستبشار: إذا كانت مشرفة على الولادة» يكره ذبحه» كلذا فى نصاب 
"حتساب " فى باب احتساب الأكل والشرب . 
الاستفسار : إذا طلع الصبح كيف تعلمه ديوك الأرض فيصيحون؟ . 

الاستبشار : إن لله سبحانه وتعالی دیکا أبيض جناحاه موشحان بالزبرجد واللؤلؤ 
والياقوت» جاح بالمغر ب وجناح بالمشرق» ورأسه تحت العرش» وقوائمه فی الهواء . 
يؤذن فی كل سحر» فيسمع تلك الصيحة أهل السماوات والأرض إلا الثقلين» فعند 
ذلك تجیب ديوك الأرض» فإذا دنى يوم القيامة يقول الله تعالى له : ضم جناحك وغض 
صوتك. فيعلم أهل السماوات والأرض إلا الثقلین إن الساعة قد اقتربت» كما فى ' حياة 
الحيوان عن تاريخ إصبهان . 
الاستفسار : هل يجوز أن يذ بح المرأة ء أو الأقلف . أو الأبرص؟ . 

الاستبشار: نعم. ففی السراج المنير' عن السراجية : وتجوز ذبيحة المرأة 
والسكران والصبى الذى يعقل التسمية على الذبح» وكونه أقلف لا يضر ۔انتہی- وفى 


جامع الرموز” : حل ذبيح الأبرص بلا كراهة . 
الاستفسار : هل يجوز ذبح الأبكم؟ . 

الاستبشار: نع فإنه معذور فى ترك الت لتسميةء كمافى ‏ مختصر الوقاية . 
الاستفسار : هل يجوز الاصطياد حرفة واكتسايًا؟ : 

الاستبشار: نعم وقد تجاسر فيه ابن نجيم فى ' الأشباہٴء فقال: الصيد مباح إلا 
للتلهى أو حرفة» كذا فى البزازية ٠‏ وعلى هذا فاتخاذه حرفة کصیاد السمك حرام - 


1 


نتهى - . 

ومثله تبعد عن أشباه هذا المحقق فضلا عنه» ولقد صدق ا حموی؛ حيث قال : 
قوله : فعلى هذا من قبیل زيادة نغمة فى الطنبور صادرة من غير شعور؛ لما قدمناه من عدم 
صحة حمل عبارة ' البزازية ' على ما هو المذهب الصحيح عند جمهور العلماء على 
كراهة التنزيه» فكيف يتفرع عليه التحريم » وما بعد الحق إلا الضلال -انتهى- . 

وتحقيقه : أن البعض قد كرهوا بعض أنواع الکسب: والمذهب عند جمهور العلماء 
أن جميع أنواع الكسب فى الإباحة على السواءء وبعضهم قالوا: الزراعة مذمومة: 
والصحيح ما قاله جمهورء كذا فى ”مطالب الؤمنین عن " الذخيرة” » وهو مصرح فى 
غيره من کتب الفتوى أيضا . ۱ 

إذا علمت هذا عرفت أن ما فى ” البزازية” من أن الاصطياد حرفة لیس بباح خلاف 
ما عليه اُلتصحیح؛ ومع قطع النظر عنه» نقول: لا يستفاد من البزازية ' حرمة حرفة 
الاصطیاد؛ لأن الاستثناء فى قوله : إلا من مباح» فانتفى فيه الإباحة وانتفاء الإباحة لا 
يستلزم الحرمة؛ لجواز أن يكون مكروها تنزيبّاء فالتفريع عليه بالحكم بكونه حرامّاء كما 
وقع من المصنف عجيب» وباالجملة لا محمل لعبارة البزازية' إلا على كراهة التنزيه» 
وهو أيضًا خلاف التصحیح ء والتفريع با حرمة قبيح . 
الاستفسار : رجل أرسل حيوانا ء وقال : هو لمن أخذه ء هل يحل أخذه؟ . 

الاستبشار : لاء ففى ”الدر المختار : شرى عصافير ليعتقهاء إن قال : من أخذهاء 
فهى له لا تخرج عن ملكه بإعتاقه -انتہی- وفى صيد الأشباہٴ : ولو أرسل إنسان 
ملكهء وقال : من اذہ فی له إلا یل بالا س چیا فلصياجيه أجلو بعده» حتى قشور 


نفع المفتى والسائل ١45‏ الانتفاع بالأشياء النجسة والمحرمة 


الرمان الملقاة فى الطريق» لکن المختار أنه بيلك قشور الرمان -انتهى- . 


ما يتعلق بالانتفاع بالأشياء النجسة وا حرمة 


الاستفسار : هل يجوز الاستصباح بالدهن النجس؟ . 

الاستبشار: نعم. كذافى مطالب المؤمنين' عن شرح حميد الدين على 
الهداية” . 
الاستفسار : تنجس الطعام أو الخبز » هل يجوز أن يطعم الحيوان مأكول اللحم؟ . 

الاستبشار: لاء فى القنية : قع أى قاضى عبد الجبار: إذا تنجس الخبز لا 
يجوز أن يطعم الصغير أو المعتوه أو ا حیوان مأكول اللحم -انتبى- . 
الاستفسار : تنجس الثوب » هل يجوز لبسه فى غير الصلاة؟ . 

الاستبشار: ينبغى أن لا يلبسه إذا وجد ثوبًا آخر إلا بعد إزالة النجاسة» فی ٴ نصاب 
الاحتساب ٴ لا يجوز لبسه إلا إذا لم يجد غیرہ -انتهى- . 

وفى القنية : قع' أى قاضى عبد الجبار يكره استعمال الثوب النجس إذا زاد 
مجاسته على قدر الدرهم وله ثوب طاهر» سم" أى إسماعيل : متكلم لا يكره إلا إذا 
فحش» مثل ربع الثوب» قال رحمه الله : وفی شص ‏ أى شرح صباغى : إشارة إلى أنه 
يجوز مطلقًا -انتبى- . 
الاستفسار : هل يجوز لأرباب الزرع والبساتين أن يستعملوا العذرة فى أصول 
الأشجار والزروع؟ . 

الاستبشار : قال محمد رحمه الله : إن غلب عليها التراب جاز» وعن أبى حنيفة 
ش رحمه الله روایتان» وروی عن ابن عباس رضى الله عنہما أنه كان یکره ذلكء وكان ابن 
عمر رضى الله عنهما ر دفع أرضه مزارعة» شرط على المزارع أن لا يلقى فى أرضه 
عذرة» والصحيح م قال .حب رحمه الله » كذا فى نصاب الاحتساب فى الباب الرابع 
والأربعين» وقال الزيلعى فى تبيرن الحقائق” فى فصل البيع : الصحيح عند أبى حنيفة 


ر حمه الله أن الانتفاج بالعدوة جك لے جاتن 


نفع المفتى والسائل 140 ا متفرقات 
الاستفسار : هل يجوز الانتفاع بالامتشاط بدردى الخمرء كما يفعله بعض النساء 
لبريق الشعر؟ . 

الاستبشار : لا یجوزء كما فی مختصر الوقایةٴء وذلك لأنه نوع انتفاع بالمحرم» 
والانتفاع بالمحرم لا يجوز» کذا قال البرجندى» ومنه يعلم أن مافى الهداية : أنه يكره 
الامتشاط به المراد به الحرمة . 

فإن قلت : يشكل هذا بالسرقين» فإنه ينتفع بها فى الإيقاد؟ قلت : الانتفاع بالنجس 
بالاستبلاك جائز» كما أنه تجوز إراقة ا خمر وغسل الثوب النجس وتخليل الخمر»ء وهذا 
كذلك» فيجوز. 


ما يتعلق بالنوم والقيام والقعود والکلام واختان 
وما يتعلق باللحية والضيافة والعيادة وغيرها من أفعال العباد 


الاستفسار : هل يجوز الكلام خلف الجنازة؟ . 

الاستبشار: يكره» كذافى السراجية” . 
الاستفسار : قد اشتمهر فى زماننا أن دعاء الزوجة باسم الزوج سبب لنقصان عمر 
الزوج ء فهل له أصل؟ . 

الاستبشار : هذا ما لا أصل لە؛ نعم يكره للزوجة أن تدعو زوجها باسمه تعظيمًا 
له» كما يكره للابن أن يدعو أباه باسمه» كذا فى ' تنویر الأبصار عن ٴ السراجية” . 
الاستفسار : هل يجوز ثقب أذن البنات وختان المرأة؟ . 

الاستبشار: نعم يجوزء وكانوا يفعلون ذلك فى زمن النبى صلى الله عليه وآله 
وسلم من غير إنکارء كذا فى مجمع البركات . 

قلت : أصله أن هاجر رضى الله عنہا لما شرفها الله بظهور نور سيد الموجودات عليه 
أكمل الصلوات همت سارة رضى الله عنہاء وأرادت أن تجعلها مثلة» وحلفت ففرت 
هاجر رضى الله عنہا من استماع هذا الأمرء فلما اطلع إبراهيم على نبينا -وعليه الصلاة 
والتسليم- على هذه الواقعف قال لسبارة: اقطعى من أذن هاجر ومن فرجها شيئًا لبر 


القسم» ففعلت : فجرى ذلك طريقة فى شريعتناء كذا فى روضة الواعظين ملا معين 
الهروى . 
الاستفسار : هل ثقب أذن الطفل الصغير؟ . 

الاستبشار: الشقب جائز فى حق النساء» كما مر للزينة لا فى حق الرجال؛ 
فيحتسب على من ثقب أذن الطفل الصغير» کذافی نصاب الاحتساب . 
الاستفسار : هل يجوز ثقب أنف النساء؟ . 

الاستبشار :اها أطت ما ريك ف کی انت ی > بل قال فى ٭الدر 

لختار ”: هل يجوز انخرام الأنف لم أره» وقال فى رد المحتار " : إن كان للتزين یجوز 

كما فى ثقب الأذن» وجوزه الشافعية» وقد سئل والدى مد ظله عنهء فقال : يجوز قياس 

ثقب الأذن . 
الاستفسار : هل يجوز الكحل يوم عاشوراء؟ . 

الاستبشار : قیل : يجب تركه؛ لأن يزيد اكتحل بدم الحسين رضى الله عنه لیقر به 
عين» قال الطحطاوى : ومافى القنية ' من الكحل وجب ترك يوم عاشوراء لا يعول 
عليه ؛ لأن ' القنية” ليست من كتب المذهب المعتمدة -انتهى- . 

قلت : ما نقل أن يزيد اکتحل بدم الحسين رضى الله من مفتريات الروافض لا يكن 
كونه وجهًا لوجوب ترك الكحل يوم عاشوراء» والشاهد العدل على كذبه أن الحسين 
رضى الله عنه قتل يوم عاشوراء بعد الزوال فى كربلاء» ويزيد لم يكن موجودا هناك» بل 
كان فى الشام. فكيف يتصور اكتحاله بدمه يوم عاشوراء حتى يجب ترک لنا . 

وهل هذا إلا كما اشتہر أن أم يزيد قد صامت يوم عاشوراء طربا بقتل الحسين رضى 
الله عنه -والعياذ بالله- . 

والحق أن الاكتحال يوم عاشوراء ما لا بأس به» كما فى ' جامع الرموز ٠‏ وقد أورد 
فيه حدینًاء قال العينى : ولم يرد الندب إلى الاكتحال فيه فيما علمته من كتب ا حدیث . 
الاستفسار : هل يجوز بيان قصة شهادة الإمام حسين رضى ا... عنه فى عشرة 
ا حرم الأولى بجمع امجالس وبكاء الناس عليه؟ . 

الاستبشار : نقل فى ' مطالب المؤمنين” عن إمامنا أبي حنيفة رحمه الله أنه لا يجوز 


نفع المفتى والسائل 14۷ المتفرقات 
للتشبه بالروافض» وفی جامع الرموز" : يجوز لمن یبین قصص شهادة الخلفاء الأربعة 
وغيرهم من أجلة الصحابة» ويعتاد ذلك» وأما بيان قصة شهادة الحسين رضى الله عنه 
وترك بيان قصص شهادة الأئمة فتشبه بالروافض . 

قلت: تخصيص بيانه بعشرة المحرم الأولى» أو بالمحرم وجمع المجلس لبكاء 
الناس ١‏ كما تعارف فى بلادنا تشبه بالروافض » ومن تشبه بقوم فهو منهم . 
الاستفسار : هل يجوز الجلوس متربعاً؟ 5 

الاستبشار: إن كان عن تكبر یکرہ؛ وإلا لاء وقد صح أن النبى با كان یجلس 
متربعا بعد صلاة الصبح إلى طلع الشمس» كذا فى الهداية” . 
الاستفسار : النوم بعد صلاة الصبح ؛ هل فيه بأس؟ . 

الاستبشار: نعم فى ” السراجية : النوم فى أول النهار وما بين المغرب والعشاء 


بکرہ -انتهى - . 
الاستفسار: هل يجوز عيادة الیہودی والنصرانى والذمى والحوسى والمسلم 
الفاسق؟ . 


الاستبشار : جازت عيادة الذمى مطلقّاء واختلف فى عيادة الجوسی؛ فقيل : 
لايجوز؛ لأنه أبعد عن الإسلام» وكذاقيل: لاعيادة للفاسق؛ وألحق المرضى عند 
الفقهاء هو جواز عيادتبم » كذا فى مجمع البركات ٠‏ فإنا ما منعنا عن الإحسان إلیہم . 

وقد نقل أن إبراهيم -على نبينا وعليه الصلاة والتسليم- طلب یوما أضياقًاء فلم 
يجد إلا رجلا واحداء فجاء وسأله عن مذهبه. فقال : أنا مجوسی؛ فطرده وما أطعمه» 
فراح المجوسى» فأرسل الله جبريل إلى الخليل» وعاتب عليه» وقال: یا إبراهيم! هذا 
ال جل يعصينى من سبعين سنة » ولا أضيق فى رزقهء وأنت آئسته من طعام وقت واحد» 
عن الطعام سأل المجوسى عن هذه الواقعة» فبين له فأسلم بعون الله تعالى» كذا فى 
إحياء العلوم . 
الاستفسار : هل يجوز القيام تعظيما للجائى؟ . 

الاستبشار : قيل : لا يجون القيام تعظيما لأحد, فزن اللائق بالتعظيم عليه وعلى آله 


بی 


نفع المفتى والسائل ۹۸۱ المتفرقات 
أفضل الصلوات وأزكى التسليم» خرج على الصحابة؛ فقاموا فقال: لا تقومواكما 
بقوم الأعاجمٴء وقيل : إن دخل من يتوقع القيام يقوم» وإلا لاء كما نقل أن الشيخ أبا 
القاسم السمرقندی كان يقوم تعظيمًا لمن جاءه من الأشراف» ولا یقوم للفقراء» فطعن 
فى ذلك» فقال: أقوم لمن يرجو التعظيم منى» فإنى لم أقم إن لم يتضرر بى» ولا ضرورة 
لى إلى القيام لمن لا يتوقعء كذافى البناية” للعینی حاشية' الهداية ٠‏ والأصح الأحق 
بالقبول ما ختاره الغزالى من إباحته مطلقًا تكريمًا للآتى» وتفريحًا للجائى . 
الاستفسار : هل يجوز نثر السكر ء أو اللوز ‏ أو التمر وغيره بعد عقد النكاح ؛ كما 
تعارف فى ديارنا؟ . 

الاستبشار : لا بأس به» كما فى السراجية' . 
الاستفسار : إسراج السراج الكثير الزائد عن الحاجة ليلة البراءة ء أو ليلة القدر 
فى الأسواق والمسجد » كما تعارف فى أمصارنا » هل يجوز؟ . 

الاستبشار : هو بدعة» كذافى خزانة الروايات' عن القنية . 
الاستفسار : هل يجوز التخصر خارج الصلاة؟ . 

الاستبشار : يكره فى حاشية شيخ الإسلام بدر الدين على الخلاصة' . روى أن 
الشيطان لما أخرج من الجنة اختصرهء فلذلك یکرہء كذا فى خزانة الروايات ٠‏ وفى 
الحميدى : معنى النبى فيه أنه راحة أهل النار وفى الروضة” : روى أن أهل النار لما 
ضربوا وضعوا أيديهم على الخاصرة -انتبى- . 
الاستفسار : هل يجوز الكلام فى بيت الخلاء؟ . 

الاستبشار : يكره الكلام فى الخلاء وعند الجماع» كذا فى السراجية . 
الاستفسار : هل يجوز الكلام المباح مع الامرأة الأجنبية؟ . 

الاستبشار : نعم» إن أمن من الشهونه دا فی ' خزانة الروايات” عن " القنية” . 
الاستفسار : هل يجوز مد الرجلین إلى القبلة فى حالة النوم؟ . 

الاستبشار: يكره مد الرجلين إلى الكعبة فى النوم وغيره؛ لأنه إساءة أدب» كما 
قال ملا باکیرء كذا فى الدر المختار” فى بحث استقبال القبلة بالخلاء وغيره . 


نفع المفتى والسائل ١‏ المتفرقات 
الاستفسار : هل يجوز نهب السكر إذا نثر فى مجلس النكاح بعد العقد؟ . 
الامج شار چ من كره؟ لأنه النبى اة نہی عن النبب» ومنہم من أجازه؛ لأن 
صاحبه أباح ذلك» وبه قال ا حسن وعکرمة : وقال الشعبی : إغا كره من النبب ما أخذ 
بغير طيب نفس صاحبه» وأما من أخذ بإباحته فلا بأس فيه» كذا فى مطالب المؤمنين » 
وفى شرعة الإسلام : نٹر السكر واللوزة على رأس الزوج وانتہاب القوم به تبركًا به 


ثبت بالآثار والأخبار. 
الاستفسار : العبث بثوبه ء أو بدنه , أو لحيته » وغير ذلك خارج الصلاج »هل 
یحرم؟ 1 


الاستبشار : العبث فی الصلاة مکروہ؛ كما فى الوقاية". وكراهية تحريمية» كذا 
فی " البحر الرائق ؛ لما أخرجه القضائى فى ' مسند الشهاب عن یحیی بن كثير مرسلا أن 
النبی َة قال : «إن الله كره لكم ثلاثًا العبث فى الصلاة والرفث فى الصيام والضحك فی 
المقابر»» كذا فى 'فتح القدير . 

وآما الغبث فى الصلاة فقد تكلم بحرمته المرغيئانى فى الهداية » حيث قال فى 
تعليل كراهته فى الصلاة» ولأن العبث خارج الصلاة حرام» فما ظنك بالصلاة» وقد كان 
بخطر ببالى أن هذا القول مما لا صحة له» فإن العبث بثوبه» أو بجسده خارج الصلاة لیس 
بحرام» ولا بمكروه» نعم هو خلاف الأولى» فإن الأولى لكل إنسان أن يشتغل فى كل 
آن بطاعة المالك المتان» ولا يصرف عمره فى العبث والطغيان إلى أن وجدت فى البحر 
الرائق” قد نقل عن ” الغاية” نظرا فيه حيث قال: وفى " الغاية" للسروجى قوله: وأن 
العبث خارج الصلاة حرام» فيه نظر؛ أن العبث خارج الصلاة بثوبه» أو بدنه خلاف 
الأولى ولا یحرمء والحديث قيد بكونه فى الصلاة -انتبى- فحمدت الله على ذلك ؛ والله 
أعلم بما هو مراد عباده . 
الاستفسار : تقبيل الخبز إكراما له يجوز؟ 

الاستبشار : هو مما لا بأس بەء فی الدر المختار” قبيل فصل البيع : وأما تقبیل الخبز 
فجوزہ الشافعية» وإنه بدعة مباحةء وقيل : حسنةء وقالوا: يكره دوسه» ذكره ابن قاسم 
فى حاشية على ”شرح المنباج ” لابن حجر فى بحث الوليمة» وقواعدنا لا تأباه» وجاء : 


نفع المفتى والسائل ۲۰٢‏ المتفرقات 
ولا تقطعوا الخبز بالسكين وأكرموهء فإن الله أكرمه -انتبى- وفى ٴ شرعة الإسلام” : 
ویکرم الخبز بأقصى ما يمكنه . 
الاستفسار : هل يجوز تقبیل عتبة الكعبة؟ . 

الاستبشار: التقبيل على أنواع : منها ما هو حرام» كتقبيل الأرض بین يدى 
السلطان والعلماء» ولكن لا یکفر؛ کما فی ”خزانة الروايات » ومنہا: ماهو مباح؛ 
كتقبيل يد العالم للتبرك» فقد أجازه المتأخرون» ولا يجوز تقبیل يد غيرهماء كذا فى 
مطالب المؤمنين ٠‏ ومن فروعه تقبيل عتبة الكعبة» فلا بأس به تعظيما له . 

وقال الزيلعى : قال الفقيه أبو الليث : التقبيل على خمسة أوجه: تقبيل الرحمة 
هو قبلة الوالد لولده» وقبل النبى صلى الله عليه وآله وسلم الحسن وا حسین؛ وقبلة التحية 
كقبلة المؤمنين بعضهم بعضاء وقبلة الشفقة كقبلة الولد لوالده» وقبلة المحبة والمودة» 
كقبلة الرجل أخاہء وقبلة الشهوة كقبلة الرجل زوجته» وزاد بعضهم قبلة الديانة» كتقبيل 
الحجر الأسود -انتبى- وقد صرح بجواز تقبيل عتبة الكعبة فى حج ٴ الدر المختار" . 
الاستفسار : هل يجوز سؤر المرأة للرجل , وسؤر الرجل للمرأة؟ . 

الاستبشار: يكره» كمافى "الدر المختار ٴ قبيل كتاب إحياء الموات» وهذا ليس 
لنجاستهء بل لخوف الاستلذاذء فلا يكره للزوج والزوجة؛ كمافى مجمع البركات” 
عن ' فتاوى عالمكير ” ناقلا عن ' النہر الفائق' . 
الاستفسار : مسح الوجه باليدين بعد الدعاء »هل هو شیء؟ 1 

الاستبشار: نعم» قد اعتبره أكثر المشايخ»› وهو الصحيحء وبه ورد ال خبر؛ وإن 
قيل : إنه لیس بشیءء كذا فى ' فتاوى عالمكير' ناقلا عن الغياثية . 
الاستفسار : ما يلعب به الشبان أيام الصيف بالبطيخ بأن يضرب بعضهم بعضاء 
هل فيه بأس؟ . 

الاستبشار: هو مما لا بأس به» فى ' الحمادية” فى کتاب الاستحسان من 
الجواهر". قال القاضی الإمام ملك الملوك : اللعب الذى يلعب به الشبان أيام الصيف 
بالبطيخ» بأن يضرب بعضهم بعضا مباح غير مستنكر» كانوا يفعلون ذلك فى زمن النبی 
لله من غير نكير -انتهى - وکذا فى العالمكيرية . 


۱ نفع المفتى والسائل ١‏ المتفرقات 
الاستفسار : هل يجوز حلق الشارب؟ . 

الاستبشار: الحق قيل : سنة» ونسب الطحاوى إلى أبى حنيفة ومحمد رحمهما 
الله » كذا فى ”خزانة الروايات” عن الحميدى فى كتاب الحج» وعن السغناقی؛ ومن 
الناس من قال: إن الحلق بدعة» والقصر سنة» وبه أخذ بعض المتأخرين من أصحابنا - 
انتهى-: 
الاستفسار : وضع العجين على ا جرح ؛ هل يجوز؟ . 

الاستبشار: نعمء إن علم أن فيه شفاء» کذافی فتاوى عالمكير . 
الاستفسار : تعليق القلادة التى فيببها الأجراس والجلاجل فى عنق الفرس › كما 
تروج فى بلادنا » هل يجوز؟ . ۱ 

الاستبشار : لا یجوزء فى ' مطالب المؤمنين" : قال محمد رحمه الله : إذا كان فی 
دار الإسلام منفعة لصاحب الراحلة» فلا بأس بالجرس» وفى الجرس منافع : ومنہا: إذا 
ضل واحد من القافلة يلتحق بصوت الجرس» ومنها: أن صوت الجرس يبعد هوام الليل» 
ومنہا: أنه يزيد فى نشاط الدواب» كذا فى متفرقات استحسان ‏ ”الحیطٴء وإن جعل 
الأجراس فى غير الإبل والحمار الذى يحمل عليه الأثقال لا أحب أن يفعل ذلك المكان 
النہی . 

سئل على بن أحمد عن القلادة التى فيا الأجراس تجعل على عنق الفرس » هل 
يجوز كما هو العادة فى بلادناء قال: نعم» کذا أجاب أبوحامدء وسألت والدى عن هذا 
فقال: لا یجوز؛ لأن لا منفعة فيه» كذا فى ' التيمية' -انتبى- . 
الاستفسار : هل يجوز صبغ الرجال أيديهم بالحناء؟ . 

الاستبشار : يكره للرجال؛ لأنه تشبه ببن» وسنة للنساءء كذا فى ”الحمادية ‏ عن 
الاستفسار : هل يجوز إعطاء أجرة النائحة والمغنية والزامر؟ . . 

الاستبشار : لا يجوزء فإن ما حرم أخذه حرم إعطاءه» كالربا ومهر البغى وحلوان 
الكاهن والرشوة وأجرة النائحة وغيره» كذا فى ٴ الأشباہ والنظائر” . 
الاستفسار : هل يجوز أن يجمع أهله وولده عند ختم القرآن ء ويدعو لهم؟ . 


نفع المفتى والسائل ۲٣۲‏ ا متفرقات 

الاستبشار: نعم بل هو مستحب. كذا فى العالمكيرية'» عن الينابيع ' : كيف لا 
وهو من أزمان الإجابة» فالاجتماع للدعاء أولی ولهذا قد توارث عن القدماء أنہم 
يدعون فى التراويح بعد الختم مع الاجتماع عسى الله أن يتقبل الدعاء» ويحصل الرجاء 
وإن لم يكن فى الصدر الأول» فكان بدعة. 
الاستفسار : هل يفرج بين الكفين فى الدعاء أم يصلهما؟ . 

الاستبشار : الأفضل أن يبسط كفيه» ويكون بینہما فرجة» كذافى القنية عن 
اشح" أى شمس الائمة الحلوائى . 
الاستفسار : هل يندب القيام عند سمع الأذان؟ . 

الاستبشار: نعم. کمافی البزازية" » ولم يذكر هل يستمر إلى فراغه أو یجلس؛ 
كذافى الدر المختار". لکن لا يظهر وجه على ما مر. 
الاستفسار : هل يجوز حلق اللحية؟ . 

الاستبشار : لاء فى نصاب الاحتساب ‏ فى باب الاحتساب على الفقراء : لا 
یجوزء ذكره فى جنايات الهداية" » وكراهية ' التجنيس”" والمزيد» وقال النبی يلا : 
«احفوا الشوارب واعفوا اللحى» أى اقصروا الشوارب واتركوا اللحى كما ھیء ولا 
تحلقوها ولا تقطعوهاء ولا تنقصوها من القدر المسنون» وهو القبضة . 
الاستفسار : هل يجوز قطع شعر العانة بالمقراض؟ . 

الاستبشار: هو خلافة السنة قال على القارى فى للمرقاة : قال ابن الملك : لو 
أزال شعرها بغير الحق لا يكون على وجه السنةء وفيه أن إزالته قد يكون بالنورة» وقد 
ثبت أنه عليه الصلاة والسلام استعمل النورة على ما ذكره السيوطى فى رسالته» نعم لو 
أزالها بالمقراضة. لا يكون آتيا للسنة على وجه الکمال -والله أعلم- . 

وقال ابن حجر : وحلق العانة ولو للمرأة؛ كما اقتضاه إطلاق الحديث» لکن قيده 
كثيرون بالرجل» وقالوا: الأولى للمرأة النتف ؛ لأنه أنظف وأبعد لنفرة الرجل من بقايا 
أثر ا لحلق » ولأن شهوة المرأة أضعاف شهوة الرجل» إذ جاء أن لها تسعة وتسعين جزءٌ 
منہاء وله جزء واحد» والنتف يضعفهاء وا حلق يقويباء فأمر كل با هو الأنسب به - 


شہی-. 


نفع المفتى والسائل زنک کتاب الجنائز 


كتاب الجنائز وما يتعلق بہا 

أى شىء یکره للإنسان يتمناه؟ . 

أقول: هو الموت» فإنه يكره أن يتمناه الإنسان لخوف الدنياء كضيق المعاش وإن 
كان للدين » كخوف الوقوع فى المعصية. فلا يكره كذافى الدر المختار” فى کتاب 
الحظر والوباحة. 
أى محتضر يترك على حاله ولا يوجه إلى القبلة؟ : 

أقول: هو من يشق عليه فلك» ويفضى التحريك إلى التكلف. فيترك على حاله 
كذافى البحر الرائق” . 
أى سورة تستحب قراءتها عند ا محتضر؟ . 

أقول: هى سورة يس» قال فی شرعة الإسلام” : ومن السنة قراءة يس عند 
الحتضر» وحضور الصا حين» وأهل الخير» ويطيب ما حول الميت» فإنه يحضره الملائكة 
-انتبى- . 
أى رجل ظهرت منه كلمات الكفرء ولم يحكم بكفره؟ . 

أقول : هو المحتضرء فى البحر الرائق” قالوا: إذا ظهر منه كلمات توجب الکفر 
جورو یر وی پیج ہہ 
أى محتضر لا یشق عليه التوجيه لا يوجه؟ . 

أقول : es‏ الدر المختار” عن معراج الدراية”. 
أى ميت يجوز أن يشق بطنہا؟ . 

أقول: هو امرأة حاملة ماتت؛ والولد يضطرب فى بطنہاء قال محمد رحم الله : 
بشق بطنہاء ویخرج الولد لا يسع إلا ذلك» كذا فی فتاوى قاضی خان بخلاف ما إذا 
مانت ودفنت٠‏ فرئيت فى الام أنها ولدت» فإنه حينئذ لا نبش قبرها لإخراج الولد؛ لن 
الظاهر أن الولد مات عوت الام والمنام خيال محض» كذافن تضنات الاحتساين” عن 
الخانية . 


نفع المفتى والسائل 4 کتاب الجنائز 
أى ميت غير شهيد لا يغسل؟ . 

أقول: هو الخنثى الذى أشكلت فيه الأنوثة والذ؟ورة» فی ٴ السراجية' ا حنٹی لا 
يغسل -انتهى- ٠‏ 

وفى فتح القدير : غسل الميت فرض بالإجماع إذا لم يكن الميت مشكلاء فإنه 
مختلف فيه» قیل : يتيمم» وقیل : يغسل فى ثيابه» والأول أولى -انتہى- . 
أى غسل لا يتأدى بالفرق؟ . 

أقول: هوغرق الميت؛ فإنه لا يكفى» بل يجب على المسلمين أن يغسلونه؛ لأنا 
أمرنا بغسله؛ ولم نفعله ولم نقض حقه بعد فى السراجية : ميت وجد فى الماء لا بد 
من غسل ۔انتہی۔. 
أى ميت لا يغسل ء ولا يصلى عليه؟ . 

أقول : هو الكافر الذى ليس له ولى مسلمء فإن الأموات على أربعة أقسام : منہم 
من يصلى ععليه» ولا یغسل وهو الشهيدء ومنهم من يغسل ويصلى عليه وهو المسلم 
الذى مات حتف أنفه» ومنهم من يغسلء ولا يصلى عليه» وهو الباغى» وقاطع 
الطريق» والكافر الذى له ولى مسلم» ومنهم من لا يغسل» ولا يصلى عليه» وهوما 
ذكرناء كذافى ا نافع . 
أى شهيد يغسل؟ . 

أقول: هو من استشهد وقد وجب عليه الغسل قبل ذلك بالجنابة أو الحيض أو 
النفاس» هذا عند أبى حنيفة رحمه اللہ وبه قال أحمد وسحنون من المالكية وابن شريح 


وابن أبى هريرة من الشافعیةء وهو قول الأوزاعى» وقال: لا یغسل وهو قول الشافعى 
وأشهب. كذا فى" البناية ‏ . 
أى ميت لا يوضأ؟ , 

أقول : هو الصبی الذى لا يعقل» قال الخموى فيه حاشية "الأشباه' نقلا عن 
التاتارخانية” : يوضا ًالميت وضوءه للصلاة» قال شمس الأئمة ا حلوانی : هذا فى حق 
البالغ» والصبى الذى يعقل الصلاة» أما الصبى الذى لا يعقل الصلاة» فإنه يغسل ولا 
يوضأ -انتبى - وهكذا فى ”الجر الرائق . 


- 


نفع المفتى والسائل 0 کتاب الحنائز 
أى غسل لا مسح للرأس فيه؟ . 

أقول: هو غسل الميت» وهذا فى رواية» وفى " البرهان” : المختار أنه يسح - 
نتہی- . 
أى غسل هو أفضل بالماء الحار؟ . 

أقول: هو غسل الميت» فإنه أفضل با ماء ا حار بخلاف غسل ال حی؛ فإن ا حار 
والبارد فيه سواءء نص عليه العلامة الحموى مستفيدا من ”التاتارخانية . 
أى غسل يستحب فيه البداية بغسل الوجه؟ . 

أقول: هو غسل الميت» بخلاف الحى فإنه يبدأ بغسل يديه كذا فى فن فروق 
'الأشباه ؟. 
أى وضوء لا يعاد بعد خروج الحدث؟ . 

أقول: هو وضوء الميت» قال فى ' مجمع البحرين" : ثم يجلس فيمسح برفق» 
ويكفى غسل المخرج -انتبى- وفى ٴ تنوير الأبصار : لا يعاد غسله ولا وضوءه بالخارج 
منه -انتهى - . 
أى زمان يحرم للزوج فيه أن يمس امرأة؟ . 

أقول : هو زمان ما بعد الموت٠‏ فإن الزوجة إذا ماتت حرم على الزوج أن يغسلها أو 
يمسهاء وأما النظر فلا يمنع منه على الأصحء كذا فى " تنوير الأبصار . 
أى رجل يستحب له الغسل عند تغسيله غيره؟ . 

أقول: هو الذى غسل میتّاء فقد روى ابن ماجة عن أبى هريرة رضى الله عنه قال : 
قال رسول الله ية : «من غسل ميمًا فليغسل»؛ وهو أمر استحباب لإزالة الرائحة 
الكريبة» وعليه الأكثر للخبر الصحیح؛ ليس عليكم فى ميتكم غسل: وقيل : الأمر 
للوجوب» لأنه لا یؤمن من رشاش المغسول وهو لا يعلم مكانهء وفيه أن الماء المستعمل 
طاهر على الصحيح» كذا فى المرقاة . 
أى ثوب يكره أن يكفن الميت فيه؟ . 

أقول : هو ما يحرم له فى حياته؛ فيكره أن يكفن الميت من الرجال فى لباس ا حریر 
والإبريشم وغيره» نص عليه فی ' نصاب الاحتساب ٴ ء وإنما كره لان الكفن لباسه بعد 


نفع المفتى والسائل 5 كتاب الجنائز 


ماته» فيعتبر بلباسه فى حياته» ولذلك يقدم التکفین ء . ٴ 'ء الدين من مال الميت . 
أى لون يستحب فى الكفن؟ . 

أقول : هو البياض» كما فی خزانة الروايات” عن العتابية . 
أى ميت لا یکفن ‏ بل يلفف فى خرقة واحدة؟ . 

أقول: هو السقطء قال فى ' البحر الرائق عن المجتبى : المكفون اثنا عشر: 
الرجل والمرأة الثالث : المراهق المشتهى وهو كالبالغ» والرابع : المراهقة المشتهية وهى 
كالمرأة» والخامس : الصبى الذى لم يراهق» فيلفف فی خرقتین إزار ورداءء ولو كفن فى 
واحد أجزأء والسادس : الصبية التى لم تراهق» فعند محمد رحمه الله كفنها ثلاثة» وهذا 
أكثره» والسابع : السقط فیلف ولا يكفن كالميت كالعضوء والثامن: الخنثى المشكل » 
فيكفن كتكفين ا لحاریةء ويسجى قبره» والتاسع : الشهيد ويدفن بدمه وثيابه إلا ما لیس 
من جنس الكفن » والعاشر : المحرم وهو كالحلال عندناء والحادى عشر: المنبوش 
لطری» فيكفن کالذی لم يدفن» والثانى عشر: المنبوش المنفسخ» فيكون فى ثوب واحد 
-انتبى - . 
أى صلاة تشترط فییہا سوى طهارة مكان الصلاة طهارة مكان آخر أيضا؟ . 

أقول: هى صلاة الجنازة» فإن طهارة مكان الميت أيضا شرطء فى القنية : 
صح ٴ أى صدر الحسام : والطهارة من النجاسة فى الثوب والبدن والمكان وستر العورة 
شرط فى حق الإمام والميت جميعا -انتبى- لکن فى العالمكيرية' عن المضمرات : 
طا رة کات اميك لسن يت حل کات 
أى صلاة قهقة المصلى فيما لا تنقض الوضوء؟ . 

أقول: هى صلاة الجنازة» كذا فى رمز الحقائق . 
أى صلاة لا تفسد بمحاذاة المرأة الرجل فیہا؟ . 

أقول: هى صلاة الجنازة» كذافى معدن الحقائق . 
أى صلاة تكره فى المسجد؟ . 

أقول: هى صلاة الجنازة» واختلفوا فى علته» فمنہم من قال : بآن المسجد لم يبن 
لذلك فتكره صلاة الجنازة فیا وحیشئذ فالكراهة تنزيبيبة ع ومنهم من علله بخوف 


با المفتى والسائل 1۰۷ کتاب الحنائز 
التلريث» فعلى هذا لكراهة تحريمية» ورحجه العلامة قاسم رحمه الله » والصحیح أن المنع 
لصلاة الجنازة وإن لم يكن الميت فيه إلا لعذر مطر ونحوهء كذا فى ”الأشباه فى بحث 
أحكامالمسجدء وفى الخلاصة”: صلاة الجنازة فى المسجد الذى تقام فيه الجماعة 
مكروهة » سواء كانت الميت والقوم فى ا مسجدہ أوكان القوم فى المسجد والميت خارجة 
أو كان الإمام مع بعض القوم خارج المسجدء والقوم الباقى فى المسجد» أو كان الميت فى 
المسجد والإمام والقوم خارج المسجدء وفى الفتاوى الصغری ٴ : هو المختار -انتبى- 
وفى مجمع البحرین ‏ : وتمنعها فی مسجد وعلى عضو وغائب -انتهبى- . 

وفى البحر الرائق" : الإطلاق أوفق لإطلاق الحديث الذى رواہ أبو داودء وكذا 
فى فتح القدیر فمافی آغایة البيان” و" العناية' من أن الميت وبعض القوم إذا كان 
خارج المسجد, والباقى فيه فلا كراهة حينئذ ممنوع -انتہی- وفى البرهان شرح مواهب 
الرحمن ” : أن روایة كراهة التنزيه اختارها بعض المحققين -انتهى- . 
أى صلاة أمت المرأة الناس فيا فكفت؟ . 

أقول: هى صلاة البنازة» ففى القنية : بم أى برهان صاحب ٴ الحیطٴ: أمت 
امرأة فى صلاة الجنازة لا تعاد وفيها عن "نظ" أى نظم الزندویستی : لم يوجد رجل» 
قصلت علا الشباء جاز -انتبى- وقال فی الأشباه” فى أحكام الأنثى : ولا تؤم فى 
الجنازة» ولو فعلت يسققط الفرض بصلاتہا -انتهى- وزاد الحموى : وإن بطلت صلاة 
الرجال خلفها . 
أى صلاة يكره الدعاء بعدها؟ . 

أقول: هى صلاة الجنازة على رواية » قال الزاهدى فى" القنية' عن أبى بكر بن 
حامد : الدعاء بعد الجنازة مكروه -انتبى- ثم قال : وقال محمد بن الفضل : لا بأس بهء 
ونقل عن 'ط أی ‏ المحيط ": لا يقوم الرجل للدعاء بعد صلاة الجنازة -انتهى- . 
أى صلاة تشترط فيمها محاذاة المصلى لشىء آخر؟ . 

أقول : هى صلاة ا لحنازۃ فإنه ي يشترط فيها أن يحاذى المصلى جزء من الميت. حتى 
لو صلی والجنازة على المكان المرتفع » بحيث لو توجد المحاذاة» لا تجوز: نص عليه 
الحموى رحمه اللمرناقلقعن- التجفة م 


۱ نفع المفتى والسائل ۰۸ کتاب ا نائز 
أى ميت وجد وفی يده مصحف ؛ وفى عنقه زنارء فلا يصلى عليه؟ . 

أقول: هو الذی وجد فى دار الإسلام كذلك؛ لان الزنار من شعائر الكفار. 
بخلاف ما إذا وجد ميت كذلك فى دارا حرب» حیث يصلى عليه ؛ لأنه قد لا يجب فى 
دار الحرب أمانًا إلا بەء كذا فى الفن السادس من" الأشباه والنظائر . 
أى ميت يصلى عليه تبعا لدارالإسلام؟ . 

أقول : هو اللقيط الذى وجد فی دار الإسلام» ولم يعلم إسلامه وكفره» فمات 
فيه» كذافى الهداية . 
أى صلاة صلاها رجل قد حلف قبل ذلك على أنه لا يصلى › فلم يحنث بہا؟ . 

أقول: هى صلاة الجنازة» نص عليه فى ' الأشباه” فى القاعدة السادسة من الفن 
الأول. 
أى ميت يغرق؟ . 

أقول : من تعذر دفنه» كرجل مات فى السفينة» فإنه يغسل ويكفن ويصلى عليه 
ثم يرمى فى البحرء لتعذر الدفن» كذا فى آجامع الرموز' عن المحيط . 

“قلت : يعلم من التعليل أنه لو مات فى السفينة وهى واقفة على الشط؛ ويمكن 
الدفن بالنزول منہاء لا يرمى فى البحر» بل يدفن لانعدام الضرورة -والله أعلم وعلمه 
آم - . 
أى جماعة من المسلمين لا يصلى علیہا ء وتدفن فى مقابر المشركين؟ . 

أقول: هو جماعة المسلمين الذين اختلطوا بجوتى الكفارء واستوى الفریقان: أو 
كانت الكفار أكثر» ولم تكن علامة تعرف بها المسلم من الکافر ‏ فإنهم يغسلون ويكفون 
ويدفون فى مقابر المشركين بغير الصلاة» بخلاف ما إذا كانت علامة تتميز بها جنائز 
المسلمين عن الكافرين» فإنه حينئذ يصلى على المسلم دون غيره» أو تكون موتى المسلمين 
. أكثرء فحينئذ يصلى علیہم بنية الصلاة على المسلمين» ويدفنون فى مقابر المسلمین: 
وهذه المسألة من المسائل التى خرجت من قاعدة: إذا اجتمع المانع والمقتضى يقدم ا انم 
فإنها تقتضى عدم التغسيل للكل من غير تفصيل» كذا فى الفن الأول فى القاعدة الثانية 
من الأشباه . 


ظ نفع المفتى والسائل ۹ ۱ کتاب الجنائز 
أى شىء يكره حمل الجنازة عليه؟ . 

. أقول و وہ و ریو د ات تھا کی 
الظهرء نص عليه إلياس زاده فى شرح النقاية” . 
أى تلقين لا يستحب عندنا؟ . 


أقول : هو التلقین بعد الموت» خلاقًا للشافعى . 
هذا آخر الكلام فى هذا المرام» وله الحمد على التمام» والصلاة على سيد الأنام. 
وعلى آله العظام » وصحبه الكرام إلى ما تعاقبت الليالى والأيام؛ من قيام القيامة ریوم 


القیام . 
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نفع المفتى والسائل 2 ۱ فهرس المسائل 


فهرس الموضوعات 


كتاب الطھارات- ما يتعلق بالوضوء کم اڑوھت و نوو جب مھ لوز اله وت سی ارم ریا سے 


أى إناء طاهر من غير النقدین غير مغصوب يكره الوضوء فيه؟ او ا ESE use‏ 
أى وضوء لا يصح بدون النية عندنا؟ . برع Serena RES‏ اام و ھتہ ا 


أى مسح لا يشترط فيه شد الممسوح عليه مع الوضوء؟ . ما EE‏ مھ لكبو ری کس انی ھی ل 


أى ر جل لا يجوز له المسح على ا خفین؟ اجک 000110 
مسائل متشتة فی أفعال الوضوء وكيفيته : وھ سارہ وی شر a‏ ا ری کٹا 


ای رجل وديه لا ينقض الوضوء؟ a‏ اواولا و لبد دوا aoa‏ 
أى رجل ومعه ناقض؟ “ب و پچ کک و ا ا پا ا و وا کور کی کک تک اک وو سس سی یا ل ے9 


أى وقت لا ينتقض فيه الوضوء بالقهقهة فى الصلاة؟ وو یع سم سو سکس Ves‏ 
أى رجل عرقه ناقض للوضوء؟ و حوارت عار اا ما و ا و وك ا Naaa‏ 
الاستفسار : أى نوم لا ينقض الوضوء؟ چیک دو وان ع کافس sa‏ لوم ماق ہت را 
الاستفسار : المباشرة الفاحشة بين الرجلين» أو بين ا مرأتین هل تنقض الوضوء؟ 3370 9ئ 
الاستفسار: إذا خرج الدم من موضع رأس ال جرح ولم یسل؛ كما إذا غرز بإبرة» 

فارتقی الدم» وقام على رأس الموضع » ولم یسل هل ينقض؟ a‏ امام و شر دوہ ا ا 
الاستفسار : الريح الخارج من قُبل المرأة ومن الذكر هل ينقض الوضوء؟ . اسه ماو ا ٢۷‏ 
الاستفسار : رجل بخصيته جراحة» فاستحال البول إلیہا وظهر منہاھل ينقض وضوءه؟ مو وی 


الاستفسار: تخللء أو استاك» فوجد فی فمه ذائقة الدم» 
هل يحكم بانتقاض الوضوء؟ سیا اماه لتو ہد لاق عه Tae‏ 
الاستفسار : نزل البول من المثانة إلى الإحليل ولم يظهر على رأس الإحلیل »هل ينقض الوضوء؟ . . ٠١‏ 


الاستفسار : النعاس هل ينقض؟ کہ انمد لامك و القع مو وج ووأ Een‏ 
الاستفسار: قدودة كثيرة أو حية كثيرة هل ينتقض وضوءه؟ . . A‏ شی سا سر Fe‏ 
الاستفسار : أكل فعاد بعض الطعام قبل وصوله إلى المعدة؛ هل ينتقض؟ کر ہر ون 
الاستفسار: خروج العرق المدنى الذى يقال فى الفارسية : رشته» ا‫ 

وفى الهندية : ناروء هل ينقض الوضوء؟ . کے ات شر ل E‏ 
الاستفسارة السعوط عاد من أنفه بعد أام» هل ينقض الوضوء؟. .. .... Es‏ 
الاستفسار: لو خرج دبر وعليه نجاسة» ثم دخل » هل ینتقض؟ Vee eS‏ 


الاستفسار : أدخل فى دبره شینّاء وطرف منه خارج» ثم أخرجه وعليه بلة» هل ينقض الوضوء؟ . 7ر 
الاستفسار : مرأة بها باسور إذا جلست لطهارة» خرج شىء منہاء 


وإذا قامت دخلت» هل ينتقض وضوءها به؟ AS‏ ا ا اا 
الاستفسار : خرج بعض الدودة من الدبرء ثم دخات هل ينقض؟ . . . 0100 0 چو ا 
ما يجوز به التوضئ والغسل به وما لا يجوز به وما يتعلق به ا و وي ضا قر ار م ESR‏ 
الاستفسار : هل يجوز التوضی بالماء المسخن وماء زمزم؟ . نے و re eee‏ گا 
الاستفيهار: هلل يجوز التوضئ بماء الحياض الذى تغير لونه بالأوراق الواقعة 

فيه فى أيام الخریف حتى يظهر لونه على الكف إذا رفع الماء فيه؟ . 3 07 ميا 
الاستفسار : هن يجوز التوضئ با اء المشمس؟ aan‏ یکلہ وھ ا لاما 
الاستفسار : هل يجوز التوضى بماء اختلط بالبزاق أو المخاط؟ . A ES‏ 
الاستفسار : هل يجوز التوضى بماء أنتن بسبب المكث؟ . 0000000 


+52 ہ/۶ aR‏ ل و ا ا 


الاستفسار : لو غاب الذكر فی سرتہاء ولم ينزل هل يجب الغسل؟ وھ سز گی ماظع 


الاستفسار: جامع مع زوجته وأنزل فاغتسل من ساعته قبل أن يبول» 


أو يمشى خطوات ٠‏ ثم خرج بقية المنى» هل عليه إعادة الغسل؟ A‏ نی SS‏ ا و 
الاستفسار : لو ولدت ولم تردمّاء هل يجب الغسل أم لا؟7 ا ضر سد 


الاستفسار : رجل انتقل منيه من موضعه بالشھوۃ؛ ثم سكنت بأن أمسك الذكر بيده» 


الاستفسار : لو أدخلت ذکر البهيمة أو الميت فى فرجهاء هل يجب الغسل علیہا؟ کس جو سر 
الاستفسار : هل يجوز للغاسل أن يغسل متجرداعن الثياب فى بيت الخلوة؟ یش رہ 
الاستفسار : هل يجوز تمسح أعضاء الوضوء والغسل بالمنديل؟ ل ا کت 
الاستفسار : هلل يجب للمرأة أن تدخل إصبعها فى فرجها؟ . کر رک ار سس سی 
الاستفسار : رجل جامع امرأته فى النہار ثلاث مرات» ولم يغتسل فى 

ذلك الیوم وصلى خمساء كيف یتصور هذا؟ ا ا ا نک A SS‏ 
الاستفسار : إن أجنبت المرأة فأدرکھا ا حیض؛ هل يجب عليه اغتسال ا جنابة أم لا؟ . ج7 
الاستفسار : إذا فرغ من غسل الفرج والوضوء. وأراد إفاضة الماء على كل البدنء كيف يفيض؟ . . 
الاستفسار : هل يمسح الرأس فى الوضوء الذى يفعله عند الغسل؟ أ وو RTS‏ 
الاستفسار: هل يجب على الرجل نقض ذوائبه إن كانت ۴4ےے تو0 


ل 


7 
٦۷۰ 


A. 
1A. 


۱۹ 
19 


ما یتعلق بالتیمم کہ ا اٹ وت ا ا ار ا الو بت ا یک LAE‏ 
أى أرض كانت نجسة يجوز التيمم علیہا؟ ای می ترجہ و 0000 یت 9 
أى جنب يجوز له التيمم لشدة البرد مع وجدان ا ماء؟ فا سس یتو ماو الس eS‏ 
أى رجل يستحب له أن يؤخر الصلاة إلى آخر الوقت؟ رہ ا Tones‏ 
أى جماعة من الرجال المتيممين ينقض تيمم كل واحد منہم بملك الماء الذى 

لا يكفى إلا لوضوء واحد؟ یھر لوف مق الا اعم ا الم الام اله الا ل Ee‏ 
أى رجل مأموم متوضئ فسدت صلاته يرؤية إمامه ا ماء؟ ا کوک نٹ مق [ [ Ere‏ 
الاستفسار : لو وجد من الماء قدر ما يغسل الأعضاء مرة» هل يجوز له التيمم؟ E ETC‏ 
الاستفسار : تيمم وترك تخلیل الأصابع » هل يجوز؟ 1[ 01 
الاستفسار: حضر جنازة» ويخاف فوتها لو توضأء وهو قادرر على الماء» هل يباح له التيمم؟ . . . . ١4‏ 
الاستفسار: حضرت جنازة وخاف فوات بعض التكبيرات لو توضأء فهل يتوضأ 

ويسبق فى بعض التكبيرات أم تيمم » ويأخذ فضل كمال الصلاة مع الجماعة؟ Nene‏ ص8 
الاستفسار : تيمم لجنازة وصلى علیہاء ثم جاءت أخرى بعد ساعة» هل يكفى 

التيمم السابقء أم يجب التجديد؟ کم ا اا الا ا یر و ےت 
الاستفسار : هل يلزم مسح الكفين فى التيمم؟ Sse‏ فو aA‏ تس یھر اک ےک 
الاستفسار : الحاج إذا كان معه ماء زمزم يحمل للعطية» أو للاستشفاء 

ولم یجد ماء سواه» فهل يباح له التيمم؟ ےہ 5 5 ان ا سمل O SL‏ 
الاستفسار : هل يجوز التيمم بعذر البرد الشديد؟ A A‏ رو یھ ھی جم ریہ ال 
الاستفسار: رجل شلت يداه؛ لا يستطيع أن يضرب ضربات ويمسح. كيف يتيمم؟ 0 1 
الاستفسار : مسافر لم يجد ماء» ولا ترابا ونحوه مما يتيمم به إلا الطين» هل يجوز التيمم به؟. ...51 
الاستفسار : ارتفع الغبار إلى وجه وذراعيهء فمسحه هل يجوز التيمم؟ ل ا 
الاستفسار : هل يجوز التيمم بالمرجان؟ کرس ما سج ا سر تاس مھ سی مس سا اٹ 
الاستفسار : مسلم تيمم فارتد هل ينقض تيممه؟ تو یں کے موہ ف ج۴۷ 
ما یتعلق بالنجاسات کو و مار ا و ری وی ہس سی شو ماناس حون دل وات او و ا 
أى رجل ماء فمه نجس؟ . وید RE‏ وام اتا ار کت VTS‏ 
أى خنزیر طاهر؟ AS‏ ور ا وع 1[ مت کے ٹاک 
أى منى طاهر؟ کی أو و و أ ا و لس كي ارال مام بو لوس أو قاد TASS DAS‏ 
أى حيوان عرقه نجس؟ Ase eae‏ 
أى إنسان نجس؟ TAs ESR RRS es‏ 


أى رطوبة البدن نجسة؟. .. .' SÊ‏ نو ل ساس مہ رزو امسن وہ سا ناس TASES‏ 


نفع المفتى والسائل 1٥‏ فھرس المسائل 


أى إنسان سؤره نجس؟ االو انا اق وتو ھی ہے وہ ای ھا الخ مس TA‏ 
کتاب الأنجاس وما يتعلق به سم مد صا سا ای ہی کان لد سر لہ كا تک کی ل AE‏ 
الاستفسار : عرق الآدمى طاہر أم نجس» وأى عرق الآدمى نجس؟ aS‏ و TA‏ 
الاستفسار : طبخ الطعام بوقود البعرة والروث وخثی البقر ماذا حكمه؟ Ae‏ 
الاستفسار : ما یخرج من السمك کالدم ماذا حكمه؟ الاق نان ۴۹+۵5٥ ae eS‏ 
الاستفسار: البيضة إذا وقعت من الدجاجة وهى رطبةء فوقعت فى المرقة» هل تنجس؟ Pe‏ 
الاستفسار: أى حيوان عرقه نجس؟ . Ness‏ وط رکرو eA‏ 
الاستفسار : هل يتنجس السراويل المبتلّة بخروج الريح من الدبر؟ Te ees A‏ 
الاستفسار : ماء فم النائم السائل منه» هل هو نجس؟ ف امد سج کی O‏ 0 
الاستفسار : عظم الفيل نجس أم طاهر؟ اك ل ا الا ل Re‏ 
الاستفسار : المسك نجس أم لا؟ ولس الا انيه ا سارہ جام لجو او وا مارو ا ا 
الاستفسار : عرق فى الثياب النجسة» هل يتنجس بدنه؟ aA Ta AS‏ 
الاستفسار : تعارف فى أمصارنا أن الخبازين يمسحون التنور بخرقة مبتلة يظن 

نجاستهاء بل قد يتيقن أنها نجسة» فهل یتنجس ال بز آم لا؟ صمح SAA AED‏ 
الاستفسار : عند دخول الإنسان بيت الخلاء لقضاء ا حاجة يجلس الذباب على ثوبه 

وبدنه بعد أن يجلس على النجاسة» فهل یتنجس ما يقع عليه ذباب المستراح؟ eee mS‏ 
الاستفسار : كانت على السطح نجاسة فمطر السماء؛ وأصاب ذلك السطح؛ وسال 

الماء من ا میزاب من ذلك السطحء وأصاب ذلك الماء الثوب» هل يتنجس الثوب؟ e‏ 0000 
الاستفسار : رماد الفتيلة النجسة نجس أم طاهر؟ AS‏ ا ل ا Fs‏ 
الاستفسار : حبل نجس يابس نشر الثوب المبلول عليه» هل یتنجس الثوب؟ 00 ور 
الاستفسار : رطوبة فرج المرأة؛ هل هى نجسة؟ 0000000001 
الاستفساز : شرب الخمر ونام وسال على وسادته ماء من فمه» هل یتنجس؟ ا 
الاستفسار : العلقة نجسة أم طاهرة e‏ بلطا امس حاو BA‏ وب ا 
الاستفسار : الولد الذى خرج من المرأة ولم يستهل» وسقط فى الماءء هل ينجسه؟ Fees‏ 
الاستفسار : جری الفرس على ماءء وابتل رجلاہ وذنبه» وضربه على راكبه . 

فأصاب راکبه» هل یتنجس؟ ES ELSES Sa O SS‏ 
الاستفسار : اختط ا ماء والتراب؛ وأحدهما نجس» وصار طیتاء هل يحكم بنجاسته أم بطهارته؟. . ۳۲ 
الاستفسار: بول الخفاش طاهر أم نجس؟ TERA ASE‏ 
الاستفسار : الدودة المتولدة من العذرة» هل هى نجسة؟ Ta ea n‏ 


الانغفسنازہ بول الهرة هل هو نحس؟ , کا ا نس کت 99 تر 


مسائل متشتة رسای تاس لق RE a Anda Re‏ 
النجاسة على قسمين : میسو سر مو وسر سی کرس سس اس ہے کے 
الأبوال على أربعة أقسام : ses‏ وج م اام 
بول الآدمی الکبیر AS‏ ار ا FEES Ee E‏ 
بول الصبى الذى لم يطعم وس نود ی طس مق کسر وم شی ال ا وا دی کر کات 
بول الحيوان الذى يؤكل الحمه کی وو ون a‏ عر شأ 1 ا اي ROSAS SSS ES‏ 
بول الغرس وت عو موہ عدو لالدو تن ل ارما مع امود یعاسم مہ ما عردم ھا 
بول ما لا يؤكل مه من ا حیوان مہہ و ا ا ARNE‏ یتراجت سر میں ا و 
ما یتعلق بتطهير الأنجاس ا SE‏ 1 1 1 1 ا سی کت انا 
أى موضع يطهر بخرقات مبتلة بدون سیلان ا ماء؟ وھا اس [ز[ شور ات 1 رای ا 
أى شیء تنجس فحت طهر ؟ ESE‏ ھی کر متخ 
أى عذرة دفنت فطهرت؟ رک الو احور سای ماق تی ور ا وقح قدا وا لق لوا سان سی اتا 
أى شىء يطهر بالقسمة؟ 4 سام و كان ما با لوادت او ايوج لمحم شخ مض الم ا 
أى شىء نجس غسل بعضه فطھر؟ لاك اراس الو فاك موس اف را واف عطي م مو 90 
أى جلد لا يطهر لو دبغ؟ Aeneas a ES‏ 
أى حیوان لحمه لا يطهر بالذكاة؟ جو میم بل e‏ لاسو لوم سو EES‏ 
الاستفسار : البساط النجس لو ألقى فى الماء ا لجارى ليلة ء فجرى عليه الماءء هل يطهر؟ sS‏ 
الاستفسار: قاء ملء الفم. ولم يغسل فمه» هل يطهر الفم بالبزاق؟ ر تی مر سرت 
الاستفسار : مشى متنعلا على النجاسة الرطبةء ثم مشى على الرمل. أو الرمادء 

أو التراب فمسحهء هل يطهر؟ ار کر و ا ا ا ا کر ےک اہ 
الاستفسار : طين تنجس فجعل منه كوزا بعد جعله فى النارء هل یطھر؟ ا الس Fe‏ 
الاستفسار : عسل تدجس كيف يطهر؟ کا اہ رر سی مكو وال وار سا ا ات ا کا 
الاستفسار : نعل تنجس فدلكه وطهرء ثم أصابه ا ماء هل يعود نجْسا؟ وھ امن جم ا 
الاستفسار : الشجر إذا أصابته نجاسة» فمطر السماءء ولم يبق لها علیہا أثر » هل يطهر؟ ٦‏ تہ 
الاستفسار : تلطخ حوالى الفصد بدمهء ویخاف من إسالة الماء عليه السريان إلى 

الثقب. كيف يطهر؟ ریو بوط فا الامش ول تبت بتو اكد لوو EEA ARES‏ 
الاستفسار : امرأة صبغت يدها بحناء نجس» أو صباغ صبغ الثوب بصیغ نجس» كيف يطهر؟ . ft...‏ 
الاستفسار : عروة القمقمة أخذها بيد نجس» ثم صب ا اء على اليد. هل تطهر العروة أيضا أم؟ ٤‏ 
الاستفسار جبة تنجست كيف يطهر؟ ہے د ل ا BLL‏ مد لاو AS‏ ا ام ل De‏ 


نفع المفتى والسائل ۲۱۷ فهرس ا 


الاستفسار : ثوب رقيق تنجس فغسله» ولم يبالغ فى عصره لخوف شقّهء هل يطهر؟ ک9 E‏ 
الاستفسار : حشيش نبت من الأرض فى الماء النجس . فارتفع من الماء بعضهء 

وبعضه فی الماء» هل هو طاهر؟ اس وی Sa‏ [ز ‏ ھا سی Vee‏ 
ما يتعلق بالاستنجاء والبول والغائط وغيره eS‏ ا ا و ا 
الاستفسار: هل يجوز البول قائمًا؟ ا اس ئلے مر E SERA‏ 
الاستفسار : هل يجوز الاستنجاء بماء زمزم؟ ا SASS‏ وان ا ا ا ب ا سی 
الاستفسار : هل يجوز الاستنجاء بماء سخین فى أيام الشتاء؟ فلم اواو اموي الب ا Ee‏ 
الاستفسار : غسل المخرج. ثم الإصبع من غير مبالغةء فلم تذهب الرائحة» هل يطهر؟ ا 
الاستفسار : هل يجوز أن يستنجى فى جحر الفلاة؟ . ENA‏ ا م ان 2۷7 
کتاب الصلوات ای سوا وو امكو لان لی لالت مق موق E ESR‏ 4۸۷ 
الاستفسار : من صلی متعمدا بغیر طھارۃء هل یکفر؟ لاع سس نس امس کھج SAS‏ 
الاستفسار: صلی إلى غير القبلة ؛ أو فى ثوب نجس . هل يكفر؟ ASS‏ 
الاستفسار : من لم يجد ماء يكفى للوضوء ولا ترابًا نظيفاء كيف يصلى؟ و سی سو Aa‏ 
الاستفسار : مراهقة صلت بغير طهارة أو عریانةء هل تؤمر بالإعادة؟ کس ور سے مر مر ریب 3۸0 


الاستفسار: رجل يضلى مع قوم . وأحدث فاستحيى من أن يظهر ذلك » فكتم وصلى 
كذلك مع الحدث» هل يحكم بکفرہ؟ ا لود ا واد وف ESS‏ یا ا ا DNS SENE ENE‏ 


الاستفسار: من ترك الصلاة متعمٗداء هل يكفر؟ 08 SSAA SNE‏ 
الاستفسار : من قطعت يداه ورجلاه ولوجه جراحة لا یقدر على الوضوء ولا على التيمم 

هل تسقط عنه الصلاة؟ O‏ ا ا کک کپ و 
الاستفسار : هل يجوز تأخير الصلاة عن وقتہا لعذر من الأعذار؟ . Vata‏ 
الاستفسار : الدخول فى الصلاة بالسنة أم بالفرض؟ د زد د د اما ا 
الاستفسار : أى أربع ركعات ركعتان منہا فرض ٠‏ وركعتان منہا نفل؟ 9900000 NESS‏ 
الاستفسار : رأى أمرا منكراً فى الصلاة» هل يجوز قطعها؟ A‏ مر سا NEES‏ 
الاستفسار : أى صلاة تبطل بترك القراءة فى ركعة واحدة؟ VESTS SR‏ 
ما يتعلق بأوقات الصلاة a‏ انبج بخ اہ او سر ساس سن ساسا اہ فا 
أى مكلف لا تجهب عليه صلاة العشاء والوتر؟ 7 ص کی "و 
أى يوم يجب فيه على الإنسان أكثر من ثلاث مائة عصر قبل صيرورة الظل مثلا أو مثلين؟ رو ا 
الاستفسار : أى فجر يستحب فيه التغليس عندنا۔ NNE‏ ل ا 


الاستفسار: وقت العصر هل هو عند سيدورة ظل كل شىء مثلیة أم مثله؟. و ا ا و لااو 


ما يتعلق بالأذان والإقامة والإجابة كارا مون جيك دروا لسو من مجارت سا Aes ea‏ 
التشريح الأول فى الأذان: رکوھٹ ڑوم یش اسی 0 111111 1 ا 00 
التشريح الثانى فى الإقامة : Vea SSNS O REREAD‏ 
التشريح الثالث : فيما يتعلق بسامع الأذان والإقامة» وما يتعلق به. سکس من او ب۷۳ 
مایتعلق بشروط الصلاة aS‏ سی مار ظا سار مم یوما Vo tse‏ 
التشريح الأول فى الطهارة : 

نوع منہا طهارة الثوب : ففخ ریہ اھر لس ا اوسا االو طاو وك ا وا ص۷9 
نوع منہا طهارة المكان : جو امہ ا وس رک اص ہا وہ لس یل سای ت۷۹ 
نوع منها طهارة البدن: 0000 AV‏ 
نوع منها عدم حمل النجاسة : معد ارد سطس اله لجسو Aenea‏ 
التشريح الثانى فى النية : Asas AS‏ 
التشريح الثالث فى استقبال القبلة : سواہ یھکر Aaa SEA TRAD EOS‏ 
التشريح الرابع فى ستر العورة: اخ ا AV Ss‏ 
نغز عجیب : أى امرأة لزمها أن تعيد صلاة سنة يموت مولاها. 4٠...‏ 
ما یتعلق بالقعود والركوع والسجود والقیام والقراءة والتشهد والسلام وغيرها: عد ا ا اہ 
الاستفسار : هل يلزم توجيه أصابع الرجل اليسرى أيضا حالة القعود إلى القبلة؟ e‏ الاي 
الاستفسار : سجد على الثلج أو ا حشیش أو القطن أو السرير هل يجزئه؟ و اض و ا 
الاستفسار : ما الحكمة فى تکریز السجدة؟ اا وده امو با ےت تض مض ا 
الاستفسار : هل يرسل اليدين فى القومة آم يضمع؟ . ا 
الاستفسار : صلی النفل قاعداء فكيف يركع فيه؟ لوق لاطا اليا ماتخ ما 
الاستفسار : سمع الإمام خفق النعال» وهو فى الرکوعء فهل ينتظر للجائى؟ ای ا ا 
الاستفسار : السجدة على كمه المفترش على النجاسة هل تجوز؟ TSS‏ 
الاستفسار : رجل يصلى فى موضع. ويسجد موضعا أعلى منه» هل يجوز له ذلك؟ چون وی 
الاستفسار : سأل منى بعض الخلان أن التشهد قد تقرر فى ليلة المعراج » فقبل ذلك ما ذا 

كان يقرأ فى القعود؟ ETE‏ سكو وی امف نا۹۷۴ 
الاستفسار : رجل يسجد سجدتین كنقر الديك, ولا یفصل بینہما فصلا زائدا» هل تجوز صلاته؟ . . ٩۲‏ 
الاستفسار : لو سلّم الإمام قبل أن يفرغ المقتدى من الصلاة بعد التشهدء هل يسلم أم یتم؟ اكيم مه 
الاستفسار: هل يشير بالسبابة فى التشهد؟ ESE. a RASS SSE‏ 
الاستفسار : رجل صلی الفجر بستة عشر سجدة كيف صورته؟ E‏ سور سس اہ 


تن ا واا ۱۹ تبون انال 
تمع می وسال ____ سمےتسسٹٹ ہج 


أىّ مصل يكره له أن يقرأ القرآن فى صلاته؟ نیٹ وگ رد کی کسی سا ساط مک ا 
أى صلاة جهرية يكون المصلى عند الشروع فيها مخيرا بین أن يجهر وأن يخافت» 

يجب عليه الجهر؟ ا سی ESE TEE‏ الفط تجا اس اس AAS‏ 
یسر سیل و وھ رين ایر ات حي الت وق نيه انمي السك 
أى رجل سمع آية السجدة فى الصلاة ولم تجب عليه سجدة التلاوة؟ کی ار مک اس E‏ سا۹ 
أى سجدة تتأدى بركوع؟ 0000000006 ANE‏ 
أى امرأة تصلح لإمامة الرجال؟ 0000000 رر رر ہے 
الاستفسار : هل يجوز ترك القیام من غير عذر؟ 000007۶ و و 
الاستفسار : أدرك المسبوق إمامه فى القراءة» فهل يثنى؟ می سک ا مس راہ تب زور ۹۹7 
الاستفسار : كبر للتحریة قائمّاء فركع ولم يقف هل يجزئ ذلك للقيام؟ QR‏ 
الاستفسار : هل يصل آخر السورة بتکبیر الركوع؟ مم عم موہ ای می ماقا 
الاستفسار : هل يصل القدمين عند القيام أم يفصلهما؟ اما EAE‏ لماه متعم ا 
الاستفسار : إذا أراد أن يصلى نافلةء فهل يصلى قاعدا أم قائمًا؟ 7 ۹ پ۶ 9 
الاستفسار : كبّر المقتدى تكبير التحريمة قبل أن يكبر الإمام» هل يجزئ ذلك؟ ee eR‏ 
الاستفسار: رجل يصلى فى الخيمة أو الحجرة» بحيث يتناول سقفها إذا قام» هل يجزئه ذلك؟ . .۰ 
الاستفسار : شرع فى الصلاة باه فقطء هل يجزئ ذلك؟ 0000007 ل VE‏ 
الاستفسار : لو شرع فى الصلاة باع أجل » أو اء أعظم وغيره» هل يجزئ ذلك؟ سر ھکس تا 
ما يتعلق با يفسد الصلاة ومايكره فیپاٹیی مئ1۶۱1 
الاستفسار : تلا الإمام آية السجدة وسجد» فظن المؤتمون أنه سجد ورکعء فركعوا ' 
وسجدوا سجدة واحدة» هل تفسد صلاتهم؟ SANSAR‏ کا 
الاستفسار : أكل بعض اللقمة وشرع فى الصلاة» فابتلع باقیہاء هل تفسد اللصلاة؟ Nese‏ 
الاستفسار : السعال تفسد الضلاة أم لا؟ ا SEAS‏ یل 


الاستفسار : لو كان اللإمام يقرأ القرآنء وخلفه مقتد يسمعه لاعن القلب» بل بالنظر 
فى المصحف» ويفتح إمامه من الصحف؛ ویأخة الإمام فتحه» كما جرى فى بعض البلاد 


فى صلاة التراویحء هل تفسد صلاتہما أم لا؟ مسن کرش چا موده ود ما ال 4 Me‏ او تا 
الاستفسار : رأى إلى فرج المطلقة طلاقًا رجعياء هل تفسد؟ a‏ کل م وو ا 
الاستفسار : لو تنحنح فى الصلاة» هل تفسد الصلاة؟ eat‏ ال ا ا اکنا 
الاستفسار : رجل أمسك الدراهم فى فيه» أو الدنانير» أو الحخاتمء أو اللؤلؤء هل تجوز صلاته؟ . . ٠١5‏ 
الاستفسار : صلی بغير قمیص لابس السراويل والقلنسوةء هل تجوز الصلاة؟ .  -‏ 


الاستفسار: سجد الامام سجدة التلاوة ع وتعه القوم ولم تجب عليه» هل تفسد صلاتهم؟ . پیج 1 


کے المفتى والسائل : ۱ فهرس المسائل 


الاستفسار : تروح بمروحة. أو بكمه فى الصلاةء هل تقس قو رو کو کی وو و و و کور و و ا لا 
الاستفسار : المرأة تصلى وقبلها زوجها بغير شهوة. هل تفسد ص ]؟ نک نو ا 


272 
- 


الاستفسار : لو قبلت المرأة مصليّاء ولم يشتباء هل تفسد صلاته؟ . . . . 00000 


الاستفسار : لو طلب من المصلى شيئًاء فأشار برأسه أو بيده ب نعم” أو لا هل تفسد صلاته؟ . ہیں 


الاستفسار : هل یکره حبس الريح . وضبطه فى الصلاق كما تكره مدافعة الأخبثين؟ یئ 


أى مصل خرج من حلقه صوت فى صلاته ولم تفسد؟ . وی وص او نوم سق کی و رفا 
أى مصل سبح اء أو هلله أو عظمهء أو صلی على النبى َة فى الصلاةء ففسدت صلاته؟ 


أى مصل رأى المطلقة ء أى فرجھا فى حالة الصلاةء أ فصارت زوجته؟ و SE‏ 
أى فعل هو حرام خارج الصلاة» ولا تفسد به الصلاة؟ . 1 و ورک ES‏ 1 1 لے 
أى ر جل نظر إلى ما يحل النظر إليه خخارج الصلاة فى صلاته ففسدت؟ E‏ ا 


ذكر الثياب التى تكره الصلاة فیہا وما يتعلق به: لكلا رون هاج کو ف في به یں کا ب اويل لل الو ا 
ذكر الأمكنة التى تكره الصلاة فیہا وما يتعلق به نيام رودت وم الف سم 


فا یتعلق باطماعة وی یلت یی ھی ا an‏ 
الاستفسار : رجل يصلى منفرداء ولا يحضر ا حماعةء ويعتاده بلا عذر يمنعه عن 

حضور الجماعة هل تجوز صلاته؟ از اب و رسب او اک بک 0 0010 
الاستفسار: إمام يصلى الفرض؛ واقتدی به رجال بنية النفل. هل تجوز ذلك الجماعة؟ . . . . 
الاستفسار : هل يجوز للنساء أن يخرجن إلى الجماعات؟ ہے ود ساپ ھا ا وم ل اجر 


یب ۹:49۷ 


9V... 


VA... 
A۸... 
1:۶۸ 


سس 


ہے ۹۹۴ 


ِ سے ۲۲ فھرس ال مسائل 


الاستفسار : ا تی فخاف على نفضے ا مطر أو فساد الثياب 


إن ذهب إلى المسجد» هل يعذر فی ترك الجماعة؟ کا ا نت و کی n‏ كلا و کو وسيل وما 
الاستفسار : هل تنعقد الجماعة بالجان؟ eh SSE SE‏ ا 
مايتعلق بالإمامة والاقتداء: ان الب یت امسا ا كديع الا متم 


الاستفسار: هل يجوز اقتداء البالغین بالصبیان: كما جرى ذلك نی زمانناء أن الناس یجعلون 


صبيانهم الحفاظ أنمة فى صلاة التراریح؛ ويصلون التراويح خلفهم؟ او عن فرق ري ا 
الاستفسار : لو كان الأعمى أعلم الناس هل يؤم الناس؟ العف شس سر Se‏ 
الاستفسار : إمام أحدث فى الصلاة» فھل يجب عليه أن یخبر ا مقتدین به؟ RS‏ 
الاستفسار : هل يجوز اقتداء الخنثى المشكل ممثله؟........ . یسرک و رون 
الاستفسار : هل يصح اقتداء الأنثى بالجنى؟ ای سو اند مونو و اللاو حو لاد لي e‏ 
الاستفسار : اقتدی بعد تكلم الإمام بلفظ السلام قبل قوله : عليكم. هل تصح القدوة؟. .... 
الاستفسار ور ا رود ال سے تا 
ما يتعلق بقضاء الفوائت : رفسمہ اس مسا کہ یش کت سس مان 


الاستفسار : ہو ا ل وی کا 


إعادة العشاء؟ ا ١ی Sr‏ و تن او یی ا یس اكد کہ لا سای ا امو و فی ا اک ا ا مو وٹ 


الاستفسا 
الاستفسار : من يقضى صلاة عمره لشببة الاختلافات احتياطاء كيف يصلى المغرب والوتر؟ . 


الاستفسار : لو كانت الفوائت كثيرة» واشتغل بالقضاء» هل يجب تعيين الصلاة؟ e‏ 
الاستفسار: صلی و زارتد -والعياذ باء- وأسلم فى الوقت» هل تجب عليه صلاة الوقت؟ E‏ 
الاستفسار : من صلی الظهر مع تذكره أنه لم یصل الفجر. هل يجوز؟ کم سیر سی 
الاستفسار: : ضاق الوقت وعليه فوائت. ولا يسع إلا الوقتیةء هل يسقط الترتیب؟: ....... 
الاستفسار : من مات وعليه صلوات ؛ كيف تؤدى كفارته؟ 100101-77 
الاستفسار : أى وس ہو و لي ا م شن ور ید Seas‏ 


الاستفسار: راتا وغرق فى الماء. والماء مر ب . 


ر : شربت المرأة دواء فحاضت» عل تی الکو ام يو Nas ESS‏ 


نفع المفتى والسائل ۲۲ فهر س المسائل 
مو ا ہت تاس مايه و مواد کو سو اس سی رو اك ری Nea‏ 
الاستفسار : رجل إن صلی قائمًا جری بوله أو جرحه» ولو صلی قاعدا لم يصبه شیء؛ 


هل یسقط القيام عنه؟ عق م سم یی سس سب گتکناہ مس امش نا 
الاستفسار : تعذر الإيماء كيف يصلى؟ کی RÊ‏ ماما تب حرف خسو ا ا 
الاستفسار : مريض لا يقدر على القيام بنفسەء لکن إن اتكأ بعصا أو بحائط يقدر البتةء 

هل يصلى قائمًا أو قاعدا؟ eS‏ ین یا مت ا TVS SRR‏ 
الاستفسار : امرأة لها ثوب صغير لو صلت قائمة يتكشف ربع ساقهاء أو ربع فخذهاء 

أو ربع إليتباء ولو صلت قاعدا ستر عورته كلهاء فهل تقوم أم تقعد؟ کی ا 
الاستفسار: رجل إن صلی قائمًا يسيل جرحه؛ وإن صلی مستلقيًا على قفاه لا يسيل» 

هل يصلى قائمًا أم مستلقيًا؟ . اس سکس الوا اا سد سو خوخ ةا 
الاستفسار: شيخ فان إن قام عجز عن القراءةء وإن قعد قدر هل يصلى قائما أم قاعدًا؟ 00 
الاستفسار : الأحدب إذا صار قيامه ركوعا كيف يركم؟ ا اام الو ا نی 
الاستفسار : : رجل إن صلی فى بيته استطاع القيام » ولو خرج إلى الجماعة عجز عن القيام » 

هل يصلى فى بيته قائمًا أم فى المسجد قاعدًا؟ كن رھ یلت دہ ول مالالا Aria‏ 
الاستفسار: مريض يشتبه عليه إعداد الركعات بسبب شدة المرض؛ أو لنعاس يلحقه» 

فيلقنه غيره هل يجزئه؟ DeSales‏ 
الاستفسار: رجل لا یقدر إلا على القيام مقدار تكبير التحريمة. هل يكبر قائمًا أم قاعدًا؟ BEE‏ 
الاستفسار : رجل أخذته شقیقة لا يقدر أن يسجد» هل يومى؟ Nees Î‏ 
الاستفسار : الأمى والأخرس إذا لم يقدر على أداء فرض القراءة» 

هل يجب عليه تحريك الشفتين؟ لالظ حنرمل ا سبال سم مھ ناڈ سس ل ھ1۸ 
الاستفسار ١‏ إذا كان ايدو على رجہ ور سیف سی توف 

ولم يأمره» وصلى بغير الاستقبالء هل تجوز الصلاة؟ TEE SS‏ 
الاستفسار : مريض لا يقدر على أن يسجد على الأرض» ويقدر أن يسجد على الوسادة الموضوعة 
هل یجوز؟ RRR SLAs sas REG ER RRA Î‏ 
الاستفسار : أمره الطبيب بالاستلقاء لنزع ا ماء من عينيه » هل تجوز صلاته بالإيماء؟ لضن 
الاستفسار : تعذر الركوع والسجود» فهل یومئ بالسجود قاعدا أو قائمًا؟ ee‏ 
ہجو سو و سوہ سوب ہد پوت IPSs E‏ 


نفع المفتى والسائل ۲۳ فهرس ال مسائل 


تو ےھ جو وأمره الطبیب بأن يسك فى فيه ماء باردًا أو دوا 


نيه : Sos‏ ا حا يع ODEN‏ ا ا ا أو عاد ا له ١‏ مكيل ونا لخ ميو چو وبحي و سوا م ا ہم راہ 


الاستفسار : وہ و و پوت یہ ا 
للأنبياء أيضًاء وما وجه تخصيص تفضيل هذا اليوم به دون غيره من الأيام؟ مو و و یپ و کے 
الاستفسار : إجابة الأذان الثانى الذى يكون بين يدى الخطبة» > هل ھی مكروه؟ راو و و 


ایا ہر سی أن الفجر لم يصله وهو صاحب الترتیب؛ فهل يقضيها فی 


ََٔ۳ 


نع الفتی والسائل Af‏ فھرس المسائل 
الاستفسار : أى رجل صلی فی الوقت بنية فرض الوقت» ولم تجز صلاته؟ . 00 وو 
الاستفسار : شرع الإمام فی الخطبة فى مدح الظلمة » هل يجوز التكلم فى هذا الوقت؟ رر و 
مسائل متشتة متعلقة بالجمعة لسرم اب سکس و مس سا مھ یھ ااھ تک ہ1۶۸ 
ما يتعلق بالعيدين كع رد سر سی الوط رر سے کرات ا ام ا 11 
الاستفسار : أى صلاة يجب أداءها ولا يجب قضاءها؟ ASE‏ موا 6نا 
الاستفسار : أى صلاة الضحى يجب أداءها؟ BES‏ دا ان کب ET‏ 
الاستفسار : لو أفسد صلاة العيد هل يجب القضاء؟ نوا الوا وا گی کھ با یو کر 5۳ 
الاستفسار : هل يجوز الأكل قبل صلاة الأضحى؟ رفا نماد سرت مات م E‏ 
الاستفسار : هل يجوز للنساء أن يصلين صلاة الضحی يوم العيد قبل أداء صلاته فى بيوتبن؟ . . . ١17‏ 
کتاب ا حظر والإباحة وما يتعلق بالأكل والشرب ا سم رت سر جیا DASS‏ کا VEE‏ 
الاستفسار : بعر الفأرة وجدت فى خلال الخبز هل يؤكل الخبز؟ Ee Ss Rs‏ 
الاستفسار : هل يسع للآكل أن يأكل وسط ا حبز ويترك أطرافه؟ EAS‏ 
الاستفسار: قد تعارف بين الجُهَال أنهم يغسلون اليد اليمنى فقط عند الأکل ؛ 

فهل يجزئ من ذلك ما هو السنة؟ ٤‏ ل ED‏ 
لاستفسار : غسل الفم هل هو سنة عند الأكل كغسل اليدين؟ ساو أ المع لما یس ا ا 
لاستفسا: هل يؤكل الخبز الذى عجن عجينه بالخمر؟ مقي فق اگ اوقا فا EER E‏ 
لاستفسار : ذكر الشاة إذا طبخ فى المرقة هل يجوز أكلها؟ . E‏ حر E‏ 
لاستفسار هل يجوز غسل اليدين بالسويق» أو الدقيق بعد الفراغ من الطعام؟ EELS‏ 
لاستفسار : هل يسع أن يأكل الطعام حارا؟ . سو اك سان اسم م كل E‏ 
لاستفسار : بعر الفأرة طحنت فى الحنطة » هل يؤكل الدقيق؟ نمه بق لكام وا ع وھ EOE‏ 
لاستفسار : هل يجوز أكل البيضة التى خرجت من دجاجة ميتة؟ نب EO GE RRs‏ 
لاستفسار : أكل اللحمء هل فيه بأس؟ Oar NENE‏ 
الاستمسار : المرقة إذا تغيرت وأنتنت» هل يجوز أكلها؟ . 5 EOS A‏ 
لاستفسار : هل يسع أن يستعين بغيره فى غسل اليدين قبل الطعام؟ NESS Se‏ 
لاستفسار : هل يجوز شم الطعام؟ ما ان EU RS A‏ 
لاستفسار : شاة سقت ال خمر؛ فذبحت من ساعتهء هل يحل أكلها؟ E aL‏ 
لاستفسار : أكل الطعام مكشوف الرأس. هل فيه بأس؟ E‏ 
لاستفسار : إذا حضر الخبز» فهل ينتظر الإدام أم یشرع فيه؟ ل تفوس بور روہ SERS‏ تا 
الاستفسار : هل يجوز أن يضع قصعة الإدام على ا حبز؟ کے ا مد کت N SEEN E‏ 
الاستفسار : هل يجوز الاکل علی۔الطریق؟ 000 ئ2 


الاستمسار: لي دس وہ وهو متلطخ بدمه 
مع أيديباء فيحرقونه فى النار» ويجعلونه صافيّاء ثم يتخذون منه المرقة. ويأكلون. هل يجوز؟. ١15.‏ 


الاستفسار : هل يجوز أن یستعین بيساره فى الأكل؟ ایا کی ا A‏ ا 66 
الاستفسار : هل يأكل بالأصابع الخمس؟ ای و و ایم تک ماه لا RS O NE‏ 
الاستفسار : إذا غسل اليدين بعد الطعامء فهل يمسح به الوجه والعينين» كما تروج فى أمصارنا؟ . ¥ 
الاستفسار : هل يحل أكل الدودة التى تكون فى التفاح وغيره معه؟ ميد اس ارفس EVA‏ 
الاستفسار : هل يجوز للرجل أن یستعمل لبن المرأة دواء؟ . اومس سم کافس ا 86ا 
الاستفسار : هل يؤكل لبن الشاة الميتة؟ . 0ص الا 
الاستفسار : هل يجوز شرب لین الأتان؟ اھ راع طلس ہہ EVs aes esp‏ 
الاستفسار : هل يجوز أكل النورة فى الورق المأكول فى أمصار الھندء وهو التنبول؟ EASE‏ 
الاستفسار : هل يجوز أن يشرب الصبى لبن المرأة بعد ما استغنیٰ؟ اا می مر راس کا 
الاستفسار : أى ماء طهور يجوز الوضوء بهء ولا يجوز شربه؟ ا ENS eee AR TEAS‏ 
الاستفسار : هل يجوز الأكل مع الكافر؟ RETA aS‏ 
ذکر ما يحل لبسه وما لا يحل وما يتعلق به وما يحل استعماله وما لا يحل توچ رر کا سوا ERS‏ 
الاستفسار : هل يجوز لبس النجس؟ كي ہی ال ا شا لاعفو ام فصو سوہ ERS‏ 


الاستفسار : قد تعارف فی بلاد الهند خصوصا فی أعلى البلاد لکھنؤ استعمال النعلین المنقشين 


الاستفسار : هل يجوز للمرأة أن تلبس ثيابا رقيقة؟ ۔ em‏ سی اس ا سی ا و ان 
الاستفسار : لبس النعل الأصفرء هل فيه استحباب؟ من ار مک کے رہ امہ ا ONE‏ 
الاستفسار : هل يجوز إلباس الصبى ذهبًاء أو فضة. أو حريراء أو خلخالا ونحوه 

تما يحرم استعماله على الرجال؟ RE Î‏ ال واف فاط االو OA‏ 
الاسشييقاز : هل يجوز لبس الخاتم الذى فيه ثقب فصه مسمار الذهب أو الفضة؟ م بر بب VES‏ 


الاستفسار : قد أجاز الفقهاء قدر أربع أصابع من حریرء فهل يجوز إذا كان الثوب قدر أربع أصابع 
أن يكون مملوء من ا حریر كله كالقلنسوة التى تروجت فى بلاد الهند للفساق» حيث يلبسود 
قلنسوة صغيرة» ويرسلون شعر الرأس للزينة. فيكون قلنسوتهم قدر أربع أصابع. وكالنعل الذى 
تروج فى بلاد الھندء حيث يكون فوقه من أصول الأصابع إلى رؤو | الذى يقال له: ينجه قدر 
أربع أصابع » بل أقل فحسب؛ فهل يجوز أن يكون فوق أصابع الرجل من ع النعل والقلنسوة تملوء 


من ا حریر أو الذهب ؛ لأنه ليس بزائد عن قدر أربع أصابع المجو ز أم لا يجوز؟ . A‏ سس مو ا 


نفع امفتی والسائل__ ۲ فهرس المسائل 


الاستفسار : هل يجوز للناس أن یکفنوا أمواتهم من الرجال فی ا حریر والإبريشم» 


وما يحرم على الرجال؟ SE RASS‏ رگم مہ عم وھ سیت یی ماس اڑا 
الاستفسار : هل يجوز لبس كسوة الكعبة ا حائض وا جنب؟ e E EAA‏ 9 
الاستفسار: هل يجوز أن تكون تكة الإزار التی يقال لها فى الفارسية : إزار بند من ا حریر؟ ONES‏ 
الاستفسار : هل يجوز أن تكون عصابة المفتصد حریرا؟ Os SR‏ 
الاستفسار : هل يجوز لبس ثوب فيه تصاوير؟ ا و وا کی جار کوک ری ای OE‏ 


الاستفسار : إسبال الإزار ونحوه إن لم يكن للخيلاء» هل فيه بأس؟ مسب ا ا 
الاستفسار : هل يجوز لبس النعلين المتخذين من الخشب؟ ہہ OTSA‏ 
الاستفسار: هل يجوز لبس ثوب كتب فيه بالذهب أو الفضة؟ گر سی کم مسا یح وا 
الاستفسار : لبس الذهب أكثر إثمًا أم لبس الحديد؟ 111 Fd‏ 
الاستفسار : أى إناء من غير النقدين» وهو ليس بمخصوب» ولا ملوك للغيرء يحرم استعماله؟ رت 
الاستفسار : هل يكره السدل خارج الصلاة؟ یہی ا ای ڈنو اض LOT EES‏ 
الاستفسار: هل يجوز لبس ا حریر بحائل بينه وبين البدن؟ RE Se‏ ا ل م وا ل OTSA‏ 
ما بتعلق بالنظر وا مس والاستمناء وما يتعلق به BESER‏ 
الاستفسار : يجوز النظر إلى الأجنبية إذا أراد التكاح بہا؟ EE‏ مر اس سم NOE‏ 
الاستفسار : هل يجوز النظر إلى وجه صبيح؟ ا لا هشه نو سما ODE SES SRSA‏ 
الاستفسار : هل يجوز الاستمناء بالیدء أو بعلاج الذكر بالفخذ وغيره من الصور؟ ge‏ 1990 
الاستفسار : هل يجوز النظر إلى عظام المرأة الأجنبية بعد موتها؟ e E ASS‏ ا A‏ 
الاستفسار : امرأة صار مسلكاها واحداء وانقطع الحجاب الذى بين القبل والدبرء 

هل يجوز ا حماع معها؟ سو یم ہے SSA SR eA‏ اخ سا امام ور و نا 
الاستفسار : رجل مسافر لیس معه ماء يكفى للاغتسال» ويعلم انعدام قرب الماءء 

فهل يجوز أن يجامع مع زوجته بعد علمه بذلك؟ تتفم کا ار مس لزي ال و کو 
الاستفسار : الشعر ال مرسل من المرأة» هل يجوز النظر إلیہا؟ فح اوم او خا وا سب لے سس و 9۸ 
الاستفسار : معتادة طهرت من الحيض قبل عادتہا واغتسلت» هل يحل للزوج أن يطأها؟ ت تر 
الاستفسار: هل يجوز النظر إلى وجه الأجنبية بغير الشهوة؟ ea‏ باحس ناما 
الاستفسار: هل يجوز الوطء وعنده بهيمة؟ . OVS aR ENES‏ 
الانشا لع سيت الررة غررة؟ Oa lean AS‏ 


الاستفسار : ظهر كف المرأة.ى هل هى عورۃ؟ RRS HAE EEA‏ وت شا OVE‏ 


نفع المفتى والسائل ۲۷ فھرس المسائل 


الاستفسار : قدما المرأة هل هو عورة؟ کر امج مك مح واوا مه ب ”یو وا دن ور يدق 
الاستفسار: صوت المرأة هل هو عورة؟ aS‏ سس وو رو VAs e‏ 
الاستفسار : هل يجوز النظر إلى شعر عانة الرجل إذا حلق؟ E‏ اھ کس وا 
الاستفسار : ذراع المرأة هل هو عورة؟ اوھ یھ جو کا رر ای ےہ یی اروا 
ما تعلق بتعظيم اسم !> واسم حبيب اء وأنبياءاء والصحابة والتابعين وما يتعلق به 

وتعظيم الكعبة والحرم وغير ذلك Ses‏ رہ لطبو كال بالق مرو لو ور می ہم مب ری اا 
الاستفسار : قد تعارف فى بلادنا أنهم یلفون على قبر الصلحاء ثوبًا مكتوبًا فيه سورة الإخلاص» 

عل فيه باس ٩‏ حم ویک وج وف" وب TC‏ ھا سو سی تق 
الاستفسار : مصلى كتب فيه اسم اء ٠‏ هل يصلى علیہا؟ ماه راہ ساس سی ای او 
الاستفسار: لو ترحُمٌ على أسماء الصحابة. وترضّى على أسماء التابعين» هل يجوز ذلك؟ . ne‏ 
الاستفسار : کاتب كتب اسم اء ثم رأى محوهء هل يجوز محوه بالمزاق وغيره؟ . ا ا 
الاستفسار: سمع اسم النبى مرارً! فى مجلس واحد» هل يجب عليه تكرار الصلاة؟ و مم ذا 
الاستفسا: فرأ القرآن فمر على اسم النبى صلی اء عليه وآله وسلم. هل يقرأ القرآن على نظمه 

أم يقف ویصلی؟ E‏ مو م ON aaa‏ 
الاستفساره: إذا ذكر اسم الصحابة هل يجب الرضوان؟ oes Aa‏ 
الاستفسار : هل يجوز أن یسمی ولد بأسماء الأنبياء وعیرھم؟ ایح ما سر مو لات 
الاستفسار : استقبل الکعبةء أو استدبرها للاستنجاء. هل يكره؛ e‏ یی ےی كا 
الاستفسار : كاغذ مکتوب فيه اسم اء تعالى. ووضعه تحت المر'ش الذى یجلسون علیہاء 

هل یکرہ؟ ا تنم مرو امم جوف سی A aA aR RS‏ 
ما يتعلق بإطاعة الزوجات للأزواج وحقوقهم علیہن وحقوقهن عليهم ا ا ہو یی 
الاستفسار : هل يجوز للزوج أن يأذن الزوجة للخروج إلى زيارة الأجانب؟ aN‏ چان ۷۹٢‏ 
الاستفسار : امرأة احتاجت إلى واقعةء وزوجها جاهل؛ ولا یسأل هو عن عالم أيضاء 

فھل لها أن تخرج بنفسها لتسأل عنہا؟ هه امیر ا ا 7ر بی ای چک 
الاستفسار : هل يجوز للزوج أن يمنع أبويها من الدخول عليها؟ و ا مم یہ ای یر ری ناا 
الاستفسار: هل يجوز للزوج أن يضرب امرأته فى خصلة من الخصال؟ تریس ا لا 
الاستفسار : هل يجب على الزوج تطليق الزوجة الفاجرة التى لا تصوم. ولا تصلى» 

ولاتنزجر بزجرہ؟ 6م ATR‏ ونه عابو اتکی بزو و ل کی و ال وٹ 
الاستفسار: امرأة يضر رأسها الغسل » وأراد الزوج وطءهاء هل يجوز منعھا؟ موس وو ہی 
الاستفسار : لا يجب على الزوج أن يوضئ امرأته المريضة؟ . وو لوم لالم SA‏ سی 6ڈ 
ما يتعلق بالنساء وفيه ا حیض والنفاس وغيره îê‏ “جاع كر مس تام اس مر علج بصع دروي TE...‏ 


نفع المفتى والسائل ۲۲۸ رس الال 
في اتی وسال ا = 


الاستفسار : هل يجوز للنساء أن يخرجن إلى المساجد للجماعات؟ RES‏ 
الاستفسار: امرأة می ھی ری سس > هل تكون نفساء؟ 155 
الاستفسار : : ما ا حکمة فى أن ا حائض تقضى الصومء ولا تقضی الصلاة؟ eS‏ ھی 
الاستفسار : هل يجوز للمرأة الصالحة أن تكشف أعضاءها عند النساء المشركات والفاجرات؟ . ۱٦٦١‏ 
الاستفسار : هل يجوز للمرأة أن تعالج لإسقاط الولد؟ . ٠.‏ سی کر یں من سر مقي جرو ا 
الاستفسار : هل يجوز للمرأة أن تتخذ تعويذًا ليحبها زوجها بعد ما كان يبغضها؟ TTS ERS‏ 
الاستفسار : العادة فى ا حیض ثبت بمرة أو بمرتين؟ سر سر نرہ سو كح ا وہ اکا 
الاستفسار : لو نبتت للمرأة لحية ماذا تفعل؟ ع لمش نحت نان کچھ الا ھی کا یو وق AYE‏ 
الاستفسار : حاملة ماتت وأكبر رأي يهم أن ما فی بطنہا حى» هل يجوز شق بطنها؟ NEA‏ 
الاستفسار : الحائضة إن قضت الصلاة» هل يكره لها ذلك؟ العا ات اممو اا 1 
الاستفسار : مسافرة طهرت من الحيض» فتيممت ولم تصل » > هل يجوز للزوج أن يطأها؟ WV...‏ 
الاستفسار : ما حرج من الدم فى حال ولادتها قبل خروج أكثر الولدء هل يعد من النفاس؟ $ WA...‏ 
ما يتعلق بإطاعة الوالدين وخفض ال جناح للأقارب کی پک مس ا لم NAA ESSN‏ 
الاستفسار : إذا أمر الوالد بطلاق الزوجة» وهى مرغوب الطبع؛ فهل يجب الطلاق؟ ايد م کہا 
الاستفسار : رجل يصلى فريضة وناداه أحد أبويه» فهل عليه أن يقطعها ويجيبه؟ . کور ا 
الاستفسار : أمر أبوه بأمرء وأمرت أمه بخلافه» فهل يطيع الأب أو الأم؟ a‏ سم 
الاستفسار : امرأة لها أب زمن» أو مریض؛ وليس له من يخدمه» وزوجها يمنعها عن 

الخروج عليه؛ فهل لها أن تخرج بغیر إذن الزوج؟ کو یت ل ا و Aaa‏ 
الاستفسار : رأى فى الوالدين ما لا يجوز شرعاء هل يجوز أن يأمرهما بالمعروف وينہاهما 

عن المنكر؟ 4 ماني سی یس ASS SSS‏ ام لود وا وا جو 00 
ما یتعلق بالوالدين بالنسبة إلى الأولاد سم ےو ا و اص ا امت E‏ لو ولا 
الاستفسار : تسمية الأولاد بأسماء اء تعالى كالعلى والرشيد» هل فيه بأس؟ Î‏ 
الاستفسار : حلق شعر الولد يوم العقيقة» هل يجب؟ MESE‏ 
الاستفسار : لطخ رأس الصبی بدم العقیقة هل يجوز؟ R Aa‏ کا ماس کی 600ا 
الاستفسار : ولد له ولدء واستہل فمات» هل يسمى؟ ا ید اھر رت تک شا ار کک و لاہ 
الاستفسار : تسمية الأولاد بما لم يذكر فى كتاب اء ولا فی سنة رسول اء وما سبقه المسلمون. 

هل يجوز؟ 0000000000007 كج a‏ حو وم واو رہ ہے 
الاستفسار : هل يجوز التسمية ب عبد النبى  ٠‏ "عبد الرسول” و أمةاللبی و أمة الصديق 

ean 9‏ بوط انظ تسو بك بستاو سس RS‏ ااا ید 


ش جو سے ۲۲۱۹ فھرس المسائل 


الاستفسار : سر مات سحد سد مثل آیة الکرسی 
و #آمن الرسول 4ء وأية إلقد جاءكم * وقوله تعالى : لإإن رحمة الله قريب من المحسنين # 


ہروں ا ا 
الاستفسار : لو تعلمت النساء قرآنا من الأعمى» هل فيه ضرر؟ اے ا ا 
الاستفسار : هل تجوز تحلية الصحف؟ BENE eens‏ ما می کا کا ا نر ا 
الاستفسار : هل يجوز شد العقد وغيره على المصاحف » وعلى صناديقها وخرائطها؟ RL‏ 


الاستفسار : كافر قرأ القرآن: أو علّم القرآن رجلاء > هل يحكم بإسلامه؟ TO‏ .0۰ 
الاستفسار : هل يجوز أخذ الفال من الصحف؟ اس ناک تلانو سید ف موی 


3 
الاستفسار : ما تعارف فى بلادنا أن الوارث فى يوم موت المورث من كل سنة يجمع القراء 
والحفاظ . ويأمر بقراءة القرآن لهدية الثواب إلى الميت» فيقرأ کل جزء واحداء 


أو جزئین جھراء هل یکره ذلك؟ ST ASAS aS‏ ا 
الاستفسار : رجل يصلى وبجنبه رجل يقرأ القرآن جھراء هل فيه بأس؟ . TEE‏ 
الاستفسار : هل يجوز الاقتباس من القرآن؟ AS‏ کس امہ کے اخ وی زا نت 
الاستفسار : ها ہو سی میس و ای اك مس جع تالالس يزه کم لوا اب لا 
الاستفسار : هل يجوز للجنب» وا حائض والنفساء مس المصحف بكمه. أو بغلافه المتصل به؟ . 
الاستفسار : مس المصحف بالمنديل المعلق فى العنق» هل يجوز؟ . سم ری ای نو کٹ 
الاستفسار : : هل يجوز دفع المصحف للصبیان مع أذ نهم لا يخلون عن الحدث. ويبعدون 

عن الطهارة . AE ES‏ اس یچ ساس e TA e‏ 
الاستفسار : هل يجو ۸,۳0 رگ موس ا کت مسا سم 
الاستفسار: : هل يجوز السفر إلى أرض العدو مع المصحف؟ RSE‏ امو 
الاستفسار : نقبيل الصحف؛ هل يجوز؟ یں ا ااا ہے 
الاستفسار : قراءة القرآن أفضل من الصلاة على النبى يق أم الأمر بالعكس؟ SA‏ 
الاستفسار : هل تجوز قراءة القرآن فی الطواف؟ a‏ می سمو ا ہی DA‏ 
الاستفسار : هل تجوز كتابة القرآن بالفارسية؟ . SEES‏ اہی مسر جا 
الاستفسار : هل يجوز أخذ الأجرة على تعليم القرآن؟ 05 مات ساٹ 
الاستفسار : هل تجوز قراءة القرآن فی المجالس ور اس القبور طمعا لدنیا؟. ا سے رت 


الاستفسار :هل يجو سیپس اہر سر و مايا و اس وو e‏ یک ٭ 


۷٥۵۰ 


نفع المفتى والسائل ۲۳۰ فهرس المسائل 


الاستفسار : ما حكم ما تروج من قراءة سورة البقرة إلى المفلحون بعد المعوذتين عند ا ختم؟ . ات ۱۷۷ 
الاستفسار : قراءة سورة الإخلاص ثلاث مرات عند ختم القرآن هل هو مستحب؟ VV‏ 
الاستفسار : لو تبجأ بآية السجدة» هل تجب سجدة التلاوة؟ گن میڈ سر ا الو VVE‏ 
الاستفسار : سمع آیة السجدة من كافر» هل تجب ؟ وی مصجھھعاز IRA E‏ 
ھی یو ہد ہرس سو یی سا سح کی اکا 
الاستفسار: سمع من النائم » > هل تجب على السامع؟ کہ بب لام الروك VVAR‏ 
الااستفسار : تلا راكباء هل تجزئ السجدة بالإيماء؟ اج مويو eee‏ ۱۷۸7 
الاستفسار : قرأ على الدابة آية السجدة مراراء وخلفه سائق يسوقها ويسمعها 

هل تكفى السجدة الواحدة أم تتعدد؟ مج IVA SDAA ORS‏ 
الاستفسار : الحائض إن قرأت آية السجدةء هل تجب علیہا؟ VA‏ 
الاستفسار : سمع آية السجدة من طوطى » هل تجب؟ VAS AR SS‏ 
الاستفسار جب مو وت VAs BASSE Ses‏ 
الاستفسار: ختم القرآن كل فى مجلس واحد تجب عليه الواحدة أن تتعدد؟ و و دض لات ا ا 
الاستفسار : إذا آراد السجدة» هل يسجد قاعدا أو قائمًا؟ د د11 VIE‏ 
الاستفسار : قرأآية السجدة ة بالفارسية» هل تجب على السامع السجدة؟ Vs e e‏ 
الاستفسار : إذا أرادسجدة التلاوة هل يكبر ابتداء؟ AS‏ حيط وا ا كبو امح د ال ا 
الااستفسار : قرأ آية السجدة وقت طلوع الشمس» هل يسع أن يؤديها وقت غروب الشمس 

أو غیرہ من الأوقات المكروهة؟ وپ افاج سوق و شر وس رص سس ساس ee‏ لي 1۹۷۹ 
الاستفسار: هل يسع تأخير السجدة عن القراءة؟ E‏ ون امسو به وه امس NSS‏ 
الاستفسار : قرأ القرآن فى الركوع أو السجدةء هل تجب السجدة؟ و VOA sS a‏ 
الاستفسار : كثرت السجدات: وأراد أداءها على التوالى» هل تشترط نية التعيين ا 
الاستفسار : هل يجزئ لھا ركوع غير الصلاة؟ لاگ ساس RESEN‏ 
الاستفسار : قرأ آية السجدة» ولم يقرأ حرفهاء هل تجب؟ كي لطا روتس سوا امسا ورد نا 
الاستفسار : پیوس یی ویر ہس یی مم ود MA...‏ 
ما یتعلق بالمساجد وما يفعل فیہا وما لا یفعل لیو ام سیک امہ کھت ھی تم ای جہفسرین Ae‏ 
الاستفسار : إذا دخل المسجد والمؤذن یؤذنء هل يجلس أن ينتظر قائمًا؟ یا مجع AEs‏ 
الاستفسار : رجل أتى المسجدء وفاتته ا جماعة هل ينصرف. أو يدخل؟ لصو مہ۸۲۷ 
الاستفسار : هل يجوز تكلم أمور الدنيا فى المساجد؟ ERs‏ امسا خا دا 
الاستفسار : هل يجوز البول والتخلی فوق المسجد؟ Oo‏ مر می کنا 
الاستفسار: هل یدخل الذمی مسجد الحرام أو مس جدا آخر؟ گید نو سی ما ا ھجت NAF‏ 


الاستفسار : هل يجوز تزيين المساجد بماء الذهب والفضة وغيرهما؟ سر دو رت کس راس ایی ا 
الاستفسار : مسجد غير منھدمء هل يجوز للناس أن يهدموه ليبنوه أحكم من الأول؟ Aaa‏ 
الاستفسار: جنب مسافر بجمسجد» وفيه عين للماء أو الماء موضوع فيه فى الآنية» ولم يجد غيره» 

كيف يدخل المسجد» فإن دخول المسجد على الجنب حرام؟ AEN‏ 
الاستفسار : احتلم فى المسجد» ولم يمكنه الخروج من ساعته بسبب المطر أو الظّلمة وغير ذلك 

ماذا يفعل؟ AEDs RoR EES‏ 
الاستفسار : هل يجوز لمن جاء فى المسجد أن يبسط مصلاه فى المسجد: ويذهب إلى الوضوء 

وغيره لثلا يجلس فى هذا الموضع شخص آخر؟ segs‏ كنا 
الاستفسار : هل يجوز أن يفسو فى المسجد؟ 00 0 1700010101010 
الاستفسار: دخل المسجد. فصلى الفرض أو السنةء هل يجزئ ذلك من صلاة تحية المسجد؟. . . ١86‏ 
الاستفسار : هل يجوز الطهور على سطح المسجد؟ کر انف أ ASS E‏ 
مايجب على الناس من الأخبار وقبول الأخبار ا SS‏ اسیا مہ مو AO‏ 
الاستفسار : رأى رجل شابا صائمًا يأكل ناسیّاء هل يلزمه أن يخبره؟ :0 یب ار 
الاستفسار : رجل أكل ناسيا فى حالة الصوم؛ فقيل له : إنك صائمء فأكل كذلك» 

هل تجب عليه الكفارة؟ . SR‏ وا اہ اما اا ا سي مت قا 
الاستفسار : رجل رأى مصلیا على ثوبه نجاسة أكثر من قدر الدرهم» هل يجب الإخبار؟ NAO...‏ 
ما یتعلق بالغيبة واللعنة وغيرهما 0 7,9 
الاستفسار : هل تجوز غيبة الفاسق فی ملبسه ومسكنه ومأكله ومشربه؟ E‏ وھ او سی ا 
الاستفسار : ترك الغيبة أفضل من أداء الصلاة أم الأمر بالعكس؟ بياس لاش VAT‏ 
الاستفسار : الضيافة التى تكون هناك ضيافة الغيبة أيضاء ما حكم إجابتها؟ مجعو لمر سوا 
الاستفسار: هل تجوز غيبة الكافر الذمى؟ 8ب_ب_ببب1311 00021 0 
الاستفسار : هل تجوز غيبة اصبى والمجنون؟ ا 0 بات ۱۸۷ 
الاستفسار : إن اغتاب الصائمء هل يفسد صوم بالغیبة؟ ب مس ھ۸ا 
الاستفسار : رجل توضأء ثم اغتاب أحدا من المسلمين» فهل يعيد الوضوء أم لا؟ . . . . . . .. . . ١88‏ 
ما یتعلق با حیوانات وفيه الصيد والذبح وما يحل وما لا يحل AAs‏ 
الاستفسار : هل يجوز قتل النملة بغير أذاها؟ میق وھ EEE‏ 1 
الاستفسار : يجوز أن يلقى الفيلق فى الشمس ليموت الديدان؟ VA SNS‏ 
الاستفسار: هل يجوز إحراق حطب فيا غلة؟ AoE‏ 
الاستفسار : هل يجوز ركوب الثورء ووضع ا حمل عليه؟ SERA‏ سم گنا 


الاستفسار : هل یجون‌قتل‌الوزغ؟ رم امع حوري عا ہم جار بل سر ےہ واء١‏ لزفرصن : ١9٠١...‏ 


۰ 


نفع المغتى والسائل ظ ۲۳۲ فھرس ال مسائل 
7 ي ا ج ا ا س 


الاستفسار : ما الحكمة فى أن الله تعالى جعل لكل حيوان لسانّاء ولم يجعله للسمك؟ Ess a‏ 
الاستفسار : هل يجوز أن يترك القمل حيا؟ 70" aes ES‏ 
الاستفسار : هل يجوز ملحن الحنطة وغيره بالدواب Ra rS‏ ا یی 1 
الاستفسار : هل يجوز قتل الجراد؟ گروسوسویرسی می کی SASSER MSA‏ 7ا 
الاستفسار : هل يجوز إحراق القمل والعقرب وغيره بالنار؟ ا ا ا ا ا ا 
الاستفسار : هل يجوز حمل الفأرة على الهرة لتأكلها؟ سسجت ستھ ینہ ۸۸ 
لافار اهل شر ان يق ار افر ال الك وس یہ اہ سي شر مہ۹ 
الاستفسار: هل يدخل فى الجنة حيوان غير ناطق؟ کے VSN ae a‏ 
الاستفسار : هل يجوز أن یسقی الفرس خمرا؟ TE‏ ع و 
الاستفسار : هل يجوز ذبح الشاة ا حامل؟ ا یھ سی شی وم اس کت اس ام مہم ہم ATS‏ 
الاستفسار : إذا طلع الصبح كيف تعلمه ديوك الأرض فيصيحون؟ یں ا Ag‏ 
الاستفسار : هل يجوز أن يذبح المرأة» أو الأقلف. أو الأبرص؟ شی ا ا اا ما Oa‏ 
الاستفسار: هل يجوز ذبح الأبكم؟ RRR ae‏ سس شا 
الاستفسار : هل يجوز الاصطياد حرفة واكتسابًا؟ ای ا ا ا 
الاستفسار : رجل أرسل حيواتاء وقال: هو لمن أخذه» هل يحل أخذه؟ FS‏ 
ما يتعلق بالانتفاع بالأشياء النجسة والمحرمة 11 0 
الاستفسار : هل يجوز الاستصباح بالدهن النجس؟ مک رای اش مت 1 NAE as‏ 
الاستفسار : تنجس الطعام أو الخبزء هل يجوز أن يطعم ا حیوان مأكول اللحم؟ کہ رر وت 
الاستفسار : تنجس الثوب هل يجوز لبسه فى غير الصلاة؟ و الب SR Tae‏ رس ری 96 


الاستفسار : هل يجوز الانتفاع بالامتشاط بدردى الخمر» كما يفعله بعض النساء لبريق الشعر؟ . 1944 
ما يتعلق بالنوم والقيام والقعود والكلام وا ختان وما يتعلق باللحية والضيافة والعيادة وغيرها 

من أفعال العباد و سای سی نک ا سس اھ مت E‏ تح O‏ 
الاستفسار : هل يجوز الکلام خلف ا جنازۃ؟ 11 1 1 1 ام ا وف 4نا 
الاستفسار : قد اشتہر فی زماننا أن دعاء الزوجة باسم الزوج سبب لنقصان عمر الزوج ٠‏ 

فهل له أصل؟ كسا وص هد ولأ یرت نه اام نه امسج وو لتر وو کڈ نتم ف كا 
الاستفسار : هل يجوز ثقب أذن البنات وختان ا مرأۃ؟ سرب 0[ تا 9۹۸ 
الاستفسار : هل ثقب أذن الطفل الصغیر؟ لین مسر فا امم یس مکی ARS‏ 


الاستفسار 


: هل يجوز تقب انف النساء؟ ۰۶20007 


الاستفسار : هل يجوز الكحل يوم عاشوراء؟ 0 سم" 
باستفسار : هل يجوز بيان قصة شهادة الإمام حسين رضى الله عنه فی عشرة المحرم الأولى 
بجمع المجالس وبکاء الناس عليه؟ REARS eS‏ 
الاستفسار : هل يجوز الجلوس متربعًا؟ ہک مارکا ا ہمد کت می ےہ 
الاستفسار : النوم بعد صلاة الصبح؛ هل فيه بأس؟ و وو و و و SDA‏ 
الاستفسار : هل يجوز عيادة الیہودی والنصرانی والذمى والمجوسى والمسلم الفاسق؟ 5 
الاستفسار : هل يجوز القيام تعظيما للجائى؟ رر 1 NE‏ 
الاستفسار: هل يجوز نثر السكرء أو اللوزء أو التمر وغيره بعد عقد النکاح ء 

كما تعارف فى ديارنا؟ ال ان اد SNE AS‏ لمكي لجو یس مت رو سیک 
الاستفسار : إسراج السراج الكثير الزائد عن الحاجة ليلة البراءة» أو ليلة القدر فى 

الأسواق والمسجد» كما تعارف فى أمصارناء هل يجوز؟ e‏ مسا ا 
الاستفسار : هل يجوز التخصر خارج الصلاة؟ . AES ASAS‏ کٹ 
الاستفسار : هل يجوز الكلام فی بيت الخلاء؟ ا کان سک A SS‏ 
الاستفسار : هل يجوز الكلام المباح مع الامرأة الأجنبية؟ و رخ سس EAS‏ 
الاستفسار : هل يجوز مد الرجلین إلى القبلة فى حالة النوم؟ SSR SSE‏ ا ا 
الاستفسار : ھإ يجوز نهب السكر إذا نثر فى مجلس النكاح بعد العقد؟ و امم AEE‏ 
الاستفسار : العبث بثوبه. آو بدنهء أو حيته» وغير ذلك خارج الصلاج» هل يحرم؟ A‏ 
الاستفسار : تقبيل ا خبز !کراما له يجوز؟ 1111 ےس رت 
الاستفسار : هل يجوز تقبیل عتبة الكعبة؟ . DD PIE SAREGAMA‏ 
الاستفسار : هل يجوز سؤر المرأة للرجل؛ وسؤر الرجل للمرأة؟ 77 0 RS‏ 
الاستفسار : مسح الوجه باليدين بعد الدعاء. هل هو شىء؟ E‏ روہ 
الاستفسار : ما يلعب به الشبان أيام الصيف بالبطيخ بأن يضرب بعضهم بعضًاء هل فيه بأسر “ 
الاستفسار : هل يجوز حلق الشارب؟ و مات مض لق وااو عق کی NE‏ وين موا ات 
الاستفسار : وضع العجين على ا حرح؛ هل یجوز؟ es‏ سی یم یو ال و کر سا 
الاستفسار : تعليق القلادة التى فيها الأجراس والجلاجل فی عنق الفرس» كما تروج 

فى بلادناء هل یجوز؟ وا شیا اوہ ئا FEE BSA‏ اع نا اکا وگ 
الاستفسار : هل يجوز صبغ الرجال أيديهم بالحناء؟ ات ا ا ا ا ا ال ای خی جک 
الاستفسار : هل يجوز إعطاء أجرة النائحة والمغنية والزامر؟ A Ê‏ 11111 
الاستفسار : هل يجوز أن يجمع أهله وولده عند ختم القرآن» ريدعو لھم؟. و 
الاستفسار: هل بفرج بين الکفین فی الدعاء أم ر لیہا؟ 9+10 3 


نفع الفتی والسائل ۳٤‏ فهرس ا مسائل 


الاستفسار : هل يندب القيام عند سمع الأذان؟ ماسوو اوس لاوس یی ۷۸۷۶ 
الاستفسار : هل يجوز حلق اللحية؟ افاي را مول ع لولحو بطو ہی وھ وري الصو وا ارہ ہے 3 
الاستفسار : هل يجوز قطع شعر العانة بالمقراض؟ مارم اموا ام روجا تھے کیٹ eo ele‏ 
کتاب ال جنائز وما يتعلق بها SSSR SEDA‏ وریہ 
أى شىء یکره للإنسان یتمٰناہ؟ وس یکا SSSR Ere‏ تلو ا سس ا کا 
أى محتضر يترك على حاله ولا يوجه إلى القبلة؟ رو کیہ قایس م SAA‏ 
أى سورة تستحب قراءتہا عند المحتضر؟ RES CASS eS‏ ا 
أى رجل ظهرت منه كلمات الكفرء ولم يحكم بکفرہ؟ e cereale th Saka‏ 
أى محتضر لا يشق عليه التوجيه لا يوجه؟ مسا اھ کا 011 نا 
أى ميت يجوز أن يشق بطنہا؟ ےو ای کون PE‏ ااا 
أى ميت غير شهيد لا يغسل؟ A e‏ مر رہ EE‏ 
أى غسل لا يتأدى بالفرق؟ ادي أ مھ سرت جه حارس لعي اق لبوا وااو ا ا کی ہپ ا 
أى ميت لا یغسلء ولا يصلى عليه؟ 1111100006 #111 101010173710111 
أى شهيد يغسل؟ 01 1 Fel‏ 
أى ميت لايوضأ؟ یع ما د الم كم موی خم طخ ہو سب وله فلل فص کو لوو وس بے ل ےچ 
أى غسلى لا مسح للرأس فيه؟ EE‏ سم سک نو ون ونه کس متس سی فو 
أى غسل هو أفضل با اہ الحار؟ SALES SEER‏ ا O‏ 
أى غسل یستحب فيه البداية بغسل الوجه؟ TOS sae sS‏ 
أى وضوء لا يعاد بعد خروج ا حدث؟ 7 ایا اہ رای اف۴ 
أى زمان يحرم للزوج فيه أن يمس امرأة؟ . 11 سی 06 
أى رجل یستحب له الغسل عند تغسيله غيره؟ . E‏ ات پر یہ ۳۶۹4.7 
أى ثوب يكره أن يكفن الميت فيه؟ 1 لحي لام لمع eos ess‏ 
أى لون يستحب فى الکفن؟ ل SAREE ER‏ منج می اہی نہیں الماك 
أى ميت لا يكفنء بل يلفف فی خرقة واحدة؟ یی سا ومک تھ ای یں یچ کن 
أى صلاة تشترط فیہا سوى طهارة مكان الصلاة طهارة مكان آخر أبضا؟ ESSE‏ 
أى صلاة قهقة المصلى فیہا لا تنقض الوضوء؟ قرےئ رد ول سی سواہ Sa‏ ا Nas‏ 
أى صلاة لا تفسد بمحاذاة المرأة الرجل فیہا؟ aes‏ وم ری ایی ا 
أى صلاة تكره فى المسجد ۶ ہاو زا وو یا و می 000 کے فص ہے و 
أى صلاة أمَت المرأة الناس فیہا فکفت؟ ناسو مويو ار لجنا یک ا الو سی و ل 


أى صلاة يكره الدعاء بعدها؟ CE‏ سنہ أحرم حم رعرع | جم مطل رم اہی لج ححا AARANAAF‏ ...ا لاه ؟ 


نفع المفتى والسائل ro‏ فھرس المسائل 


أى صلاة تشترط فیہا محاذاة المصلى لشىء آخر؟ 3 وم ماب الد سر شیا AVE‏ 
أى ميت وجد وفى يده مصحف؛ وفى عنقه زنّارء فلا يصلى عليه؟ oe‏ ا امو 
أى ميت يصلى عليه تبعًا لدارالإسلام؟ 0000101 0 00 
أى صلاة صلاها رجل قد حلف قبل ذلك على أنه لا یصلی» فلم يحنث بها؟ Aas‏ 
أى ميت يغرق؟ ئ اہ ان کیو وی دصر و جم ع اللا وو وک مہ یی ان ری ری یلچ 
أى جماعة من المسلمين لا يصلى علیہاء وتدفن فى مقابر المشركين؟ Amey RSLS EAS‏ 
أى شىء يكره حمل الجنازة عليه؟ AERA Ss SEs‏ 
أى تلقین لا يستحب عندنا؟ و بیو روم سلفم مس الس وو و می ل و اہر وا 


HEE‏ جاک E‏ ا2 UE‏ شيك 


تأليت 


0 0ئ N‏ دی N‏ ن ورج )+ ورب سر s‏ ۰ و تقر ںود ولب 
0 38 ایا 20 AES‏ 8 اوک وينب 
ص١‏ ۱ تافل 5 ص2 ¥ ٠‏ 0 8 ف .۰ انہر 


علٰضوء ما أفاده 
وام ا فح ولت 


أول طبعة على الكمبيوتر مزینة بترقيم الأحاديث» وعنوان البحث فى 
أعلى كل صفحةء مع تصحيح الأخطاء المطبعية الواقعة فى الطبعة السابقة 


الحزء الثامن عشر 


اشُرینمنزل د/۳۷ :گاروںالیت کرک با نے 


چرس 


و یٹ NEZ‏ 
لن 4 N‏ ہی 


المستىب 
اال 
٠ ۱ 0‏ 
سے : 3 سے یرب 


ال اس سیت ہرس 


O 


انال د/1۲۷ گا رژن :یے .کے ۵ . کت 
0 


چک کے ان 
پ رن a‏ ۱ 


پت 


ا2 


عست زات رض للعو ف بنا 9 


0 ۱۰ھ 


ا 


وني 


شف وراصر 


الجزء الثالث 


AK ا کا‎ E 
0ء‎ 
بكم 0 رش‎ 


۷. دی سكارد 222 a‏ موی 


الام مبرسان الین أ الحسن لیبن جر ال غیت ان 


ا ته اس ارف ۳ھ 
مع شرح اللكتو 
العلا ا لاحات تنب ا می ای 


يمه ايله تمل لمر ٣۳٣ھ‏ 


4 


٦‏ 1 ۳۴ اس اع ۔ ۱ 41 0 ,َ‫ ل 
عدى با خراجه ویضسیقه ونځ احا رغه من نصب اله والاایة 


الت یں 
مم مرف ورا مہ 


کر ا 98س 


امہ 


یت و گاررں ابست مگ رای رھ ہ باممان 


سن ھا ان ھتان 


۲ھ نجھ ادت تد لت رن رر 


جمعفيهمائل البسوطہ والياممين والسيرو الزيادات ومسائل سم 
کے روید وس جمهمالله 


امت 


ارا انا لل وا سس ا اہ رد 


ابن الدر الْمانا کک پت" الشبيدا البيخاري ممالل 
e‏ تق 7 ةق الفقهاء 


/ ۵۵۱ھ a11‏ 
ہج .تس" دخ حو وھ 4م 


شف 


انت رد22 


- ازل د/1؟ة كارن الست رن تع ۵:: ا 
تنرنے ۷۲۱٢١۸۸‏ 


sS‏ ارات 
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Co “۵‏ 
ر 1 | ١‏ ءا 
1 ر / ۰٠‏ ي. 
٠.‏ 2 سے 

ال ایرث ہے + ار 8 
ولد سَسَنَة ١۲۹٠م‏ . و توؤنک ہہ ."ام 
ماه مال 
3 0 کے ٠‏ کے 
اعت حه ودغه ولحرلجه 


مس ےہ وص مہ 
۶ھ اح و کی 
جک ار ہر ا 9 
مب مر ١‏ سا سے م2 


الاسر 


ود ا INH‏ 
ور اوسا 
دارع ا کے سم م 
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الطبعة الأولى ASTE SLSR‏ 096ف 

الصف والطبع والإخراج : 000 11 1 211111111 بإدارة القرآن كراتشى 

اعتنى بإخراجه الفني وتصميمه على الكمبيوتر ......... نعيم أشرف نور أحمد 

أشرف على طباعته: . . . ..................... فهيم أشرف نور 
من منشورات 


إدارة القرآن والعلوم الإسلامية 
)۲۷/۱ كارذن ایسٹ كراتشى ٥‏ - باکستان 
الهاتف : ۷۲۱٦۱٢١۸۸‏ فاكس : ۰۰۹۲۲۱-۷۲۲۳۹۸۸ 


E. Mail: quran @digicom.net.pk 


ويطلب أيضا من : 
المكتبة الامدادیة .................. باب العمرة مكة المكرمة - السعودية 
مكتبة الايمان دیعس گی شسرسیب الصائقف تار رہ الجتعودية 
مكتبة الرشد ا 4 عا فحت اھت 
إدارة إسلاميات DEDA‏ یں عم ده جو اتا كلي لاهور - باكستان 


الله مالكى » أحمده على أن هدانا إلى الصراط السوی ونشهد أنه لا إله إلا هو وحده 
حویو ار سو ےس جو رت 
الحنفى» نشهد أنه خاتم الرسل والنبیینء وأكرم الأوّلين والآخرين» وأنه لا دين إلا دی 
الأحمدى» اللهم صل عليه وعلى أله وصحبه فى كل بكرة وعشى . 

أما بعد: : فيقول من لا صنع له إلا كسب ال خطیعات: منبع السیثات: المكنى بأبى 
الحسنات؛ محمد المدعو بعبد الحى اللكنوى الأنصارى ا حنفی؛ ابن مولانا عبد الحليم» 
أدخله الله فى جنة النعيم و سوا 

نحفة الأخيار فى إحياء سنة سیّد الاہرار 

وملقبة بإحياء السنةء فيما یتعلق بالسنّةء مرتبة على أصول ثلاثة وخاتمة . 

الأصل الأول فى الأخبار الواردة فى الاقتداء بالخلفاء الراشدين وغيرهم من 
الصحابة . 

والثانى فى عباراتِ أصحابنا الواقعة فى تعريف السنة مع ما لها وما عليها. 

والثالث فی حكم ترك الستة المؤكدة . 

والخاتمة فيما يتعلق بالتراويح . 

> بعثنی على تأليفها أن الناس يتقولون على الحنفية ما لم يقولوا بهء فيقولون : إن السنة 
لزدة عندهم ما واظب عليه النى صلی اله عليه وعلى آله وسلم فقط؛ وأماماواظب عليه 
الخلفاء ء الراشدون فليس بسنّة بل هو مندوب عندهم ء ويفرعون عليه أن ما زاد على ثمان 


NEY 


نحفة الأخيار مع نخبة الأنظار 0 بداية الكتاب 
ركعات فى التراويح مندوب» لأنه لم يُواظب عليه النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم . 

وهل هذا إلا افتراء عليهم بِعَدَم الاطلاع على تصريحاتهم» ولوسلهنا أنجو له 
قد خی ب فالأحاديث الصحيحةٌ تذل على إلزام سئّة الخلفاء ووجوب الاقتداء بباء فهل 
يجوز ترك العمل بالأحاديث الواردة فى ذلك؟ 

وإلى الله المشتكى من شيوع الجهل فى هذا الزمان وعموم البغی والضلال والطغيان؛ 
يظنّ من لا فقه له أنه فقیه» ويعتقد من لا علم له أنه تبیه» اذ الناس جهلاءهم فُقهاء. 
فاستفتوا منهم» وهو أفتوهم فضلوا وأضلوا عن سَبيل السواء . 

وها أنا أشرع فی ا مرادء معتّصما يموفق السداد. 


تحفة الأخيار مم نخبة الأنظار ‏ ` ٥‏ الأصل الأول فى الاهتداء بہدی الصحابة 
هه خبار یت ا ب 


الأصل الأول 
فى ذكر الأحاديث الواردة فى التر غيب إلى الاهتداء بہذی الصحابة 


اعلم أنه قد وردت أخبارٌ عديدة وآثار شھیرة؛ تدل على أن الاقتداء بالصحابة فى 
أقوالهم وأفعالهم وآثارهم : حَسن» وأن الاهتداء ببديبم مندوب؛ وإن كان هدى واحد 
منہم: من غير أن يجتمع عليه كلهم . لاسيما الخلفاء الأربعة» فإن الاقتداء بسنتهم» 
والاهتداء بسيرتهم حتم» کاتّباع سنن النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم . 

١-فمنها:‏ «ما رآه المسلمون حَسَنًا فهو عند الله حَسّن»» قال شمس الدين السخاوى” ' 
فى المقاصدالحسنة : أخرجه أحمد من حدیث ابن مسعود من قوله, وكذا اس الیزاز 


والطيالسى والطبرانى» وأبو تُعیم فى أ حلية الأولياء فى ترجمة ابن مسعودہ بل هو عند 


نخ ةالأنظاء” 
بسم الله الرحمن الرحيم حامدًا ومصليًا ومسلَّمَا ومتشهدا 
يقول الراجی عفو ربه القوى أبو الحسنات محمد عبد ا ی اللكنوى : هذه تعليقات مسماة ب 
الأنظار على تُحفة الأخيار” علّقتہا على رسالتى تُحفة الأخيار فی إحياء سنة سيد الابرار 00 
ذكرها وطار صيتُّباء ووقعت مقبولة عند الابرا: رء وله الحمدٌ على ذلك فى السر والإجهازء أوردت فیہا 
رو وس بی 'التحفة "؛ وكشفت القناع عن أحوال الكتب المذكور فیہاء وز زدت تحقيقات 
متعلقة بالأحاديث المسطورة فیہا فيباء وزیّہا بالفوائد النفيسة الفرائد ا مندرجة فیہاء سائلا من الله تعالى أن 
يتقبّلها كما تقبّل ما علقت عليها . 
)١(‏ هو محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن أبى بكر ا لسخاوئ الأصل» نسبة إلى سخا من قرى 
مصرء القاهرى الشافعیء ولد سنة ۸۳۱ء وحَفظ القرآن وبرع فى الفقه والعربية والقراءة وغيرهاء وشاركٍ 
فى الفرائض والحساب والميقات وغیر ذلك٠‏ وأخَد من جماعة منہم الحافظ ابن حجر العسقلانى؛ وأقبل 
عليه إقبالا بالكلية حتى حمل عنه علمًا اء وارتحل إلى دمشق وحلب والقدس ولرْلَة وك وغيرهاء 
وأخَذ من مشايخ كثيرين» وحج مرارا و وجاور بالحرمين حتى مات بالمدينة سنة ۹۰۲ء وله تصانيف كثيرة 
مفيدة تدل على مهارته فى الفنون | لحديثية» كذا فى فى النور السافر فى أخبار القرن العاشر ‏ لعبد القادر 
العيدروس. ص ١١‏ . 
t0‏ 
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البيبقى فى الاعتقاد”” من وجه آخر عن ابن مسعود انتہی کلامہ!'' 
وقال ملا سعد الرومى فى المجلس الثامن عشر من کتابہ ‏ مجالس الأبرار": 


(١)‏ قد نسبه محمد فی لوطا ص ١1١‏ إلى النبى گل حيث قال فى باب قيام رمضان: وقد رُوی 

عن النبى پل أنه قال : : اما رآه المؤمنون حسنا فهو عند الله حسن وما رآه المسلمون قبيحا فهو عند الله قبيح»؛ 
انتہیء لکن لم يذكر له سنداء وكذا ذكره مرفوعًا جماعة من أصحابنا منم صاحب' الوداية' فى کتاب 
الإجارة ۸ ۹۰ء لکن لم يجده الخ رجون؛ فقال عبد الله بن يوسف الزيلعى فى" نصب الراية لتخريج 
أحاديث الهداية” ١‏ :۱۳۳ : قلت : : غريب مرفوعاء ولم أجده إلا موقوقًا على ابن مسعود. وله طرق : 
أحدها : رواه أحمد فى" مسنده ۳۷۹:۱: : حدثنا أبو بكر بن عياش » حدثنا عاصمء عن زر بن حبّيش» عند 
عبد الله بن مسعود أنه قال : إن الله نظر فى قلوب العباد بعد قلي محمد يك فوجّد قلوب أصحابه خير 
قلوب العبادء فجعَلَھم وزراء نبيّه» يُقإتلون على دينه» فما رآه السملمون حَسَنًا فهو عند الله حَسَنْء وما 
رأوه سيئًا فهو عند الله سيئ . 

ومن طريق أحمد رواہ ا حاکم فى ' المستدرك ‏ فى فضائل الصحابة ۷۸:۳ ء وزاد فيه: وقد رأى 
الصحابةٌ جميعًا أن يُستخلف أبو بكر» وقال: : صحیح الإسناد ولم يخرجاه . 

وكذلك رواه البزٌار فی ' مسندہ ˆ والبيبقى فی ٴ الدخلٴ أء وقالا : لا تعلم رواه من حديث رز عن عبد 
الله غير أبى بكر بن عيّاش» وغيرٌ أبى بكر يرويه عن عاصم. عن أبى وائل» والکل عن عبد الله زاد 
البیہقی : ورواية ابن عیاش أشبه . ۱ 

طريق آخرٌ رواه أبو داود الطّيالسى فى مسندہٴ ۳۳:۱: حدثنا المسعودى» عن عاصم» عن أبى وائل» 
عن ابن مسعود فذکره» إلا أنه قال : عوض(سيّى) : قبيح» ومن طريق أبى داود» رواہ أبو نعيم فى " الحلية” 
فى ترجمة ابن مسعود والبيبقى فى كتاب الاعتقاد ٠‏ وكذلك رواه الطبرانى فى معجمه” (۱۱۲۰۹) 
والمسعودى ضعيف . 

وطريق آخَرٌ رواه البیہقی أيضا فی ٴ لماحل“ : أخبرنا أبو عبد الله الحافظ ؛ حدثنا أبو العباس الأصمء 
حدثنا محمد بن إسحاق؛ حدثنا أبو الجواب: حدثنا عمار بن زريقء عن الأعمش» » عن مالك بن الحارث» 
عن عبد الرحمن بن یزیدء قال : قال عبد الله» فذكره» انتبى كلام | لزيلعى . 

وقال العينى فی البناية شرح الهداية” 50١:7‏ : ر فع الحديث إلى النبى يف غير صحیحء » وإتما هو 
ا مسندہٴ : حدثنا أبو بكر بن عيّاش» حدثنا عاصم. عن ور بن 
حبیش؛ عنه قال : إن اللہ نَظر . . لحدیث . 

ورواہ البزار فی | مسندہ ویر تھر ما تر سس 
المسعودئ؛ عن عاصم ؛ > عن أبى وائل» » عن عبد الله فذكرهء إلا أنه قال عرض سبى) : قيبح» ومن طريقه 
رواه آبو تُعیم فی الحلية” فى ترجمة أبن مسعود. رای وق كتاب الاعتقادٴ والطبرانى فى معجمه”. 
انتبى كلامه . 

اد 
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إن فيل : قد اعتاد کثیر من الناس أن يستدلوا على عدم كراهة ما اعتادوہ من البدّع 
بحديث شاع بینہم؛ وهو: «ما رآه المسلمون حستًا فهو عند الله حسن وما رآه المسلمون قبيحا 
فهو عند الله قبيح»» وهل يصح هذا الاستدلال منهم آم لا يصح؟ . 

فاخواب على ما ذكره بعض الفضلاء أن هذا الاستدلال لا يصح. وا حدیث سج 
علیہم لا لھمء لأنه بعض حديث موقوف على ابن مسعود. رواه أحمد والبزار والطبرانی 
والطبالسی وأبو تیم هكذا: ٢‏ إنالله تعالى نظرَ فى قلوب العباد فاختار محمد فبعفه 
برسالته؛ ثم نظر فى قلوب العباد فاختار له أصحابًا فجعلهم أنصار دينه ووزراء نييّه؛ فما رآ 
السلمون حسنا فهو عند الله حَسّن وما رآه المسلمون قبيحًا فهو عند الله قبيح" . 

ولا شك أن اللام فى المسلمين ليس مطلق ا جنسء لأن الحديث حينئذ يكون مخالقًا 
لقوله عليه الصلاة والسلام: «ستفترق أمتى على ثلاث وسبعين فرقة كلهم فى النار إلا 
واحدة». لأن كلا من فرق الأمّة مسلم يرى مذهبه حسناء فيّلزم أن لا يكون فرقة منها فى 
النارء وكذا بعض المسلمين ری شينًا حَسناء وبعضهم یراہ قبيسًاء فيلزم أن لا يتميّر الحسن 
من القبيح . 

فهو إما للعهد. والمعهو د ماذكره فى قوله: «فاختار له أصحابًا» فيكون الراۃُ 
بالمسلمين الصحابة فقط. أو لاستغراق خصائص الجنس» فيراد بالمسلمين أهل الاجتہاد 
الذين هم الكامنون فى صفة الإسلام» صرقًا للمطلق إلى الكاملء لان المطلّق عند عدم 
القرينة ينصرف إلى الفرد الكامل وهو المجتبد» فيكون المعنى ما رآه الصحابةٌ أو آهل الاجتہاد 
حستا فهو عند الله حسّنء وما رآه الصحابة أو أهل الاجتهاد قبيسًا فهو عند الله قبیح . 

ويجوز أن یکون للاستغراق الحقيقى» فيكون العنی ما رآه جميم السلمین حا فهو 
عند الله حسن؛ وما رآه جميع المسلمين قبيحًا فهو عند الله قبیح ء وما اخثلف فيه فالعبرة فيه 
للقرون الثلاثة المشهود لهم بالخير» انتبى كلامه . 


)١(‏ نعمء وأخرجه الحاكم ۷۸:۳ وصححه عن ابن مسعود قال: ما رآه المسلمون حسنًا فهو عند الله 
حسن: وما رآه المسلمون سينا فهو عند الله سيى» وقد رأى الصحابة أن یُستخلف أبو بكرء ذكره السيوطى 
فی تاريخ الخلفاء ص٦٦‏ فى فضل أبى بكرء وهذه الروایة وردت بالواو لکن سياقها أیضایشھد 
ول ال عن اا 
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وأقول : أظهر هذه الاحتمالات الثلاثة التى ذكرها فى اللام» وأصحها هو الاحتمال 
الاول: كما تدل عليه حرف الفاء الداخلة على «ما رآه»ء والاحتمال الآخران إنغا يتوجهان 
اذا كان لفظ ا حدیث «ماراه» بدون الفاء أو «وما رآه» مع الواو بدل الفاء. كما هو المشهور 
الجارى على ألسنتہم؛ وإذ لیس فليس . 

وقد نسب جماعة هذا الحديث -منہم الإمام الرازى فى التفسیر الکبیر ‏ والعينى فى 
شرح الهداية ء وغيره من شراح الهداية” - إلى النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم. 
وقالوا: قال رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم : ما رآہ المسلمون حسنًا فهو عند الله 
خسن 

لکن قال ابن تُجَيم فى القاعدة السادسة من النوع الأول من الفن الأول من كتابه 
الأشباه والنظائر : قال العلائی : لم أجده مرفوعا فی شىء من كتب الحديث أصلاء ولا 
بسند ضعیف بعد طول البحث وكثرة الكشف والسؤال؛ وإنما هو من قول عبد الله بن مسعود 
موقوفا عليه. أخرجه أحمد فى مسندہٴء انتہی. 

وقال الحَمَوى فى ' حواشيه” : قال السخاوى فى المقاصد الحسنة : حديث «مارأه 
المسلمون حَسنًا . . . » رواه أحمد فى كتاب السنّة". وَوهم من عزاہ للمستّد” من حديث 
أبى وائل» عن ابن مسعودء وهو موقوف حسن: فكأن العلائى وهم فى نسبته إلى 
00 

وأقول: ھذاالائر يدل على أمور: الأول: أن الفیض الربانی يكون على حسب 
الاستعداد الإنسانى» كما يشهد له قوله : «نظرَ فى قلوب العباد»؛ لا كما يزعمه الزاعمون من 
المتكلمين أنه لا دحل لاستعداد الإنسان. وقد بالغ فى التشنيع عليهم ابن القيّم ا حنبلی فى 
فواتح زاد المعاد فی عدى خير العبادٴ واستند بقوله تعالی : و ور بی سا تاد 
ويختار» . 

والثانى : أن مبدأ الکمالات الإنسانية ومنبع المواهب الربانية هو القلب» فهو مضغة إذا 
صلحت صلح الجسد كلّه» وإذا فسدت فسد الجسد كله . 

والثالث : أن ما رآه الصحابة لا سيما الوزراء الأربعة حسنًا فهو عند الله حسنء فيكون 
اختياره أمرا حسنا ومندوبا لا محالة . 

۸ 
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٦‏ ومنہا: ما رواه أحمد وأبو داود عن العرباض بن سارية . قال : «صلى بنا رسول 
الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم ذات یومء ثم أقبل علينا فوعظنا موعظة بليغة ذرفت منها 
العيونء ووجلت منہا القلوب. فقال قائل : يا رسول الله كأن هذه موعظة مودع فما ذا تعهد 
إلينا؟ فقال : أوصيكم بتقوى الله والسمع والطاعة وإن كان عبدا حبشياء فإنه من يعش منکم 
بعدى فسيرى اختلافا كثيراء فعليكم بسنتى وستة الخلفاء الراشدين المهديين» تمسكوا ببا 
وعضًوا علیہا بالنواجذ» وإياكم ومُحدثات الأمورء فان كل مُحدثة بدعةء وكل بدعة 
ضلالة». هذا لفظ أبى داودا''. 

ورواه ابن ماجه بلفظ «قام فينا رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم ذات يوم 
فوعظنا موعظة بليغة. وجلت منہا القلوب وذرقّت منہا العيون. فقيل: يا رسول الله 
وعظتنا موعظة مودع فاعهد إلينا بعهد. فقال: عليكم بتقوى الله والسمع والطاعة وإن عبدا 
حبشيّاء وسترون من بعدى اختلافًا شديداء فعليكم بسنتى وسنة ا خلفاء الراشدين المهديين. 
عضوا علیہا بالنواجذ. وإياكم والأمور المحدّثات» فإن كل بدعة ضلالة». وروی الترمذى 
نحوه وقال: حديث حسن صحيح . 

قال الحافظ عبد العظيم المنذرى فى کتاب الترغيب والترهيب : قوله: «عضوا علیہا 
بالنواجذ» أى اجتہدوا على السّنة والزموها واحرصوا علیہاء كما يلزم العاض على الشىء 
بنواجذه خوقًا من ذهابه» والنواجذ بالنون والجيم والذال المعجمة هى الأنياب» وقیل : 
الا راقو 

وقال السیّد السند''' فی حواشی المشكاة : قوله: وسنة ا خلفاء أى ا خلفاء الأربعة 


)١(‏ قال الحافظ ابن حجر فى تخریج أحاديث شرح الوجیز للرافعى -أى التلخيص الحبير ٴ-: 
حديث «عليكم بسنتى وسنة الخلفاء ء الراشدیں؛ أخرجه أحمد وأبو داود والترمذى وابن ن ماجه والحاكم من 
حديث العرباض بن ساریةء قال البزار : هو أصح من حديث حَُیفةء قال ابن عبد البر : : هو كماقال. 
وطرقه ا حاکم فی العلم من مستدركه وقال : قد استقصيت فی هذا الحديث بعض استقصاء. انتبى . 


(۲) السيد الشريف على الجرجانىء وقد أنكر على القارى فى المرقاة أن يكون له حاشیة على 
المنكاة ٠‏ لكن قد عد السخاوى فى الضوء اللامع فى آعیان الضرں التاسع من تصانيفه حاشية 


۹ 
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وليس المراد نفى الخلافة عن غيرهم, لأنه صلی الله عليه وعلى آله وسلم قال: «يكون فی 
أمتى اثنا عشر خليفة»» وإغا المراد تفخيم أمرهم» تصويب رأيهم» والسيادةٌ لهم بالتفوق على 
غیرھم؛ وإنماذكر سنتہم فی مقابلة سنته لأنه علم أنهم لا يخطئون فيما يستخرجونه من 
السنة بالااجتہادء ولأنه علم أن بعض ستّته لا يشتبر إلا فى زمانہمء فأضاف إلیہم دفعًا 
لتوهم من ذهب إلى رد تلك السئة» وفى ا حدیث دليل على أن واحدا من الخلفاء الأربعةء 
إذا قال قولا وخالفه غيره من الصحابة : كان المصير إليه أولى» انتبى ملخّصا . 

أقول: فيه إشارة إلى اللام الداخلة على الخلفاء لاستغراق الأفراد» كما يقتضيه ما 
تقرر فى الأصول» فبطل ما زعم بعضهم أن ا مراد به السنَة التى اجتمعت علیہا ا خلفاء 
الأربعة. 

وذكر بعضهم أن المراد بسنة الخلفاء ههنا ما يتعلّق بأمور الجهاد والسیاسةء وأنت تعلم 
أنه تخصيص من غير مسخصص . بل الظاهر أن المراد به السنة التى واظب علیہا ا خلفاء 
اجتمعوا عليها أوتفرد واحد منہم ورضى بها الباقون» سواء كان ذلك ما يتعلّق بالسياسة أو 
يتعلّق بالعبادة . 

وذكر ابن الهمام فى فتح القدير" أن فى هذا الحديث ندبًا إلى سنة الخلفاء من غير 
لزومء حوث قال فى بحث التراویح : کوتُہا عشرين سئّة الخلفاء الراشدين» وقوله عليه 
السلام : «عليكم بستتى وسنة الخلفاء الراشدين» ندب إلى ستّتہمء ولا يستلزم ذلك سنيته» 
إذ السنية بمواظبته بنفسه أو إلا لعذره انتہی. 

وعندى هو كلام غير مقبول» فإن اقتصار السنية على المواظبة النبوية غير مسلّمعند 
اللحققین من أصحابنا كما ستطلع عليه» والحديث المذكور يدل صريحا على لزوم سنة 
الخلفاء؛ كما هو منطوق كلمة «عليكم» وحمله على المعنى المجازى مما يأباه الفهم السليم» مع 
أنه يلزم حينئذ ا جمع بين ا حقیقة والمجاز» فإن السنّة النبوية لازمة بلا ريب . 

والحاصل : أن كلمة «عليكم» لا يخلو إما أن يكون محمولا على الندب» وإمّا أن 
يكون محمولا على آللزوم» وإما أن يكون محمولا على كليهماء لا سبيل إلى الأول» وإلا 
لزم أن تكون السنة النبوية أيضا مندوبة ولا سبیل إلى الثالث أيضا للزوم الجمع بین الحقيقة 
والمجاز» فتعين الأوسط. وخیر الأمور أوساطها. 
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تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ١‏ الأصل الأول فى الاهتداء ببدى الصحابة 

وما يؤيده: عطف «سنّة الخلفاء» على ہ «سنّتى »؛ وجمهُھما فى نسّق واحدء وأيضًا لو 
كان عرض النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم من هذا الكلام ندب سنّة الخلفاء من غير 
لزومء لما كان لشخصیص الخلفاء ء بالذکر وجه معتد به فإن هذا الأمر جار فى اقتداء جميع 
الحريحانة: 

وروی هذا الحديث الفقيه أبو الليث أيضا فقال فى باب العمل بالسنَة من كتابه تنبيه 
الغافلين : حدثنا الحاكم أبو الحسين. حدثنا أبو بكر محمد بن یوسف؛ حدثنا الحسين بن 
عرفة » عن إسماعيل بن عیاش؛ عن يحبى بن سعيد» عن خالد بن مَعّْدانء عن العرباض 
221 قال : : «وعظنا رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم موعظة بلیغة 
ذرفت منها العيون» ووجلّت منہا القلوب» فقال رجل من أصحابه : يا رسول الله! إن هذه 
موعظة مودع» فما ذا تعهد إلينا؟ قال ل: أوصيكم بتقوى الله والسمع والطاعةء فإنه من يعش' 
منكم بعدى فسيرى اختلافًا كثيراء فإياكم ومّحدثات الأمور فإنها ضلالةء فمن أدركته منكم 
فعليه بسئتى وسئّة الخلفاء ء الراشدين الهديين» عضوا عليها بالنواجذ» . 

وقال العلامة عبد الغنى بن العلامة إسماعيل النابلسى الدمشقى فى الحديقة الندية 
شرح الطريقة المحمدية[: : قوله صلی الله عليه وعلى آله وسلم : «فعليكم بستى . . 
الحديث. أى الزمواء يقال : ا ا AR‏ 
وأخلاقه وسكوته عند قول الغير أو فعله . 

وا خلفاء جمع خلیفةء والمراد من ا خلفاء: الأربعة أبو بكر وعُمَر وعشمان وعلى رضى 
الله تعالى عنہمء وأفرد الضمير فى قوله : «عضوا عليها؛ إشارة إلى أن سنّة الخلفاء بعده هى 
ستته أيضاء لأنهم سنوها من شریعتہ إرشادًا وهداية للقاصرين إلى طريقته صلی الله عليه 
وعلى آله وسلم» ؛ لا من قبل نفوسهم لتمشية أغراضهاء انتہی كلامه ملخّص. 

ورواه البيبقى فى كتاب الدخل 7 عو سر ہمرس 
ابن حجر قالا : : آتینا العرباض وهو من درل فيه ولا على الذينَإذامَا توك لتَحملهم قلت 1 
لا أجد ما أحملكم عليه4ء فسآمنا فقلنا: : أتيناك زائرين ومقتبسینء فقال العرباض : «صلّى 
بنا رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم ذات يو م فأقبل علينا فوعظنا موعظة ذرفت منہا 


العیون ووجلت منہا القلوب فقال قائل يا رسول الله كأن هذه موعظة مودع. . . » الحديث 
۲۱ 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ٢‏ الأصل الأول فى الاهتداء بہدی الصحابة 
نحو ما رواہ أبو داود. 

ريغا : ما رواه الترمذى وقال: حسّن» وأحمد فى مسنده 0007 
النبى صلی الته عليه وعلى آله وسلم : : «اقتدوا باللذين من بعدى أبى بكر وعمّر»"" . 

EEE‏ مرقاةالمفاتيح شرح مشكاة ةالمصابيح : قوله : «باللذين» 
باللامين للإشعار بأنه تثنية. وقوله : : «أبى بكر وعُمّر بدل منهء وزاد الحافظ أبو نصر : 
فإنہما حل الله الممدود' ا فمن تمك بہما تمك بالمُروۃ الوثقى لا انفصام لها ٭ انتہی . 

وقال غلى العريرى:فن السراح المنير شرح الجامع الصغیرٴ : معناه اقتدوا بالخليفتين 
۶7۶7٤‏ رس رر وس 
على عمرء انتبى . 

وروی الترمذى من وجه آخر واب ماجه من حُدّيفة قال: «كتا جلوسا عند النبى صلی 
الله عليه وعلى آله وسلم فقال لا أدرى ما بقائى فيكم فاقتدوا باللذين من بعدى وأشار إلى 
أبى بكر وعمر». 

وروى من وجه آخر عنه قال: : «كنًا جلوسا عند النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم 
فقال إنى لا أدرى ما قدر ىقائی فيكم فاقتدوا باللذين من بعدى وأشار إلى أبى کک 
پ OG‏ الکامل من 


)١(‏ قال الحافظ ابن حجر فى تحريج أحاديث شرح ال افعی - التلخيص الحبير - أحرجه أحمد 
زالٹرمذی وابن ماجه وابن ن حبان وا حاکم مس حديث عبد الملك بن دص اع موی ترق ٠‏ عن ربعى ء عن 
مت 

قد اختلف فيه عند الملك . وقال العقيلى بعد ' ال خحرحه من حديث مالث عر افع . عن أبن عم . 


ا آصا ۳٦‏ لو ع رو وت وابن حرم : 


ا یصح ٠‏ لأنه عن عبدالملك . عن مولی تلربعی وهو مجهول» عر ربعى . .. واه وکیع عن سالم 
ال اد ے عا عمرو وبن مرة > عن ربعى ۰ . عن جل من أصحاب حدیمةف فتبین أن عبد امت سم يسمعه مس 
ربعی۔ .وأ ES‏ 


قلت لحان خر د آما مولى , ربعو فاسمّه بلا! لفك وق . وقد صرح ربعى بسماعه من حدیفة 
فى رواية 9ە5 ۶لت ںی ا یھ ات نهل وهو 
صعيف . ور ۾ ال لترمذى من طريقه . وقال . لا بعرفه إلا من حديثه» انتہی كلامه . 
٣دا‏ 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ۳ الأصل الأول فى الاھتداء بہدی الصحابة 

وقال البدر العيى هى بحث الطهارة من البناية شرح الهداية : سيره العمرين لااشك 
أن فى فعلها ثوانا. وفى ترکھا عفابا لأنا أمريا بالاقتداء بهما بقوله صلی الله عليه وعلى آله 
وسلم: «اقتدوا باللذین من بعدى أبى بكر وعمر». فإذا کان الاقتداء ببس مأمورابه يكون 
وخا تارف لاس يكين اقات رالاس اتی 

٤‏ - ومنيا: قوله صلی الله عليه وعلى آله وسلم : «أصحابى کالنجوم بأیہم اقتديتم 
اهتدينم». رُوى ذلك بألفاظ مختلفة. وقد طال كلامهم على هذا الحديث تضعيما وجرحاء 
حتى ظن بعضهم أنه حديث موضوع. وليس كذلك” '. نعم طرق روايته ضعيفة. ولا يلزم 
مته واضعها: 

قال الزمخشرى فی الکشاف ٴ : فإن قلت : كيف كان القران تبيانا لكل شىء؟ قلت : 
المعنى أنه بين کل شىء من أمور الدين حيث كان بصا على بعضهاء وإحالة على السنة حيث 
أمر فيه باتباع رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم وطاعته. وقيل: وما ينطق عن 
الهوى*. وحنًا على الإجماع فى قوله: #ويتبع غير سبيل المؤمنین٭ء وقد رضى رسول الله 
صلی الله عليه وعلى آله وسلم لأمته اتباع أصحابه والاقتداء باثارهم فى قوله: «أصحابى 
كالنجوم بایہم اقتديتم اهتديتم». وقد اجتہدوا وقاسوا فكانت السنة والإجماع والقياس 
والاجتہاد مستندة إلى نبيين الكتاب. فمن ثم كان تبیانا لكل شیء» انتہی كلامه . 

وقال أبو حيان ھی تمسيره على ما نقله بعضهم : قول الزمخشرى قد رضى رسول 
الله. . إلى قوله. اهتديتم. لم يقل ذلك رسول الله وهو حديث موضوع لا يصح بوجه 
س رسول الله. قال الحافظ آبو محمد على بن أحمد بن حزم فى رسالته فى إبطال الرأى 
والقیاس والاستحساں مانصه: هذا خبر مكذوب باطل لم يصح قط . 


)١(‏ هداس حب غحلشیی المحدذن. راماعد آهل الكشف فليس كذلك كم قال عہد انوهاب 
اشع الى “ف ماق هد لخديب د ن دال فيه مقال سد لمجلائٹی فهو صحح عد هل الکشف. انتہی 
5 بد حسله ابضعائی سم قال حسن الطببی فى حه اسى اة الماد "ایک سب سے حه 


٠ 8‏ 1 
سان جب حدہتب فصل ا لعالم على العاند . “الحديت. قد شبيهو اى الصضحانة بالنجوم في ف ۔ 


اصح نی کالنحے دا حسه الاسام الصعانى . سى ۰ ونحوه فى حواشى السيد على اش ا 


: و ا EE‏ 7 520 
لاج محلصر المثار لعاسم بر فطوبعا را ادا قطنى واين عبد لر من حدبب ابن عہر رضى الا 


ناء وقد روى معناه من حديث :سس وفى اس یدعا مقال لکن يشد تع۱ضھا عض . ای . 
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تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ٤‏ الأصل الأول فی الاهتداء بہدی الصحابة 

وذکر إسنادا إلى البزار صاحب ٴ المسند” قال: سألتم عما روى عن النبى صلى الله 
عليه وعلى آله وسلم ما فى أيدى العامة أنه قال : «إنما متّل أصحابى كمثل النجوم يا أيبا 
الناس اقتدوا اهتدوا»» وهذا كلام لم يصح عن رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم» 
رواه عبد الرحيم بن زيد العمى» عن أبيه» عن سعيد بن المسيب» عن ابن عمر مرفوعاء وإنما 
أتى ضعف هذا الحديث من قبّل عبد الرحیمء لأن أهل العلم سكتوا عن الرواية 
لحدينه. والكلام أيضًا منكر لم یشبت؛ والنبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم لا ييح 
الاختلاف بعده من أصحابه» هذا نص كلام البزار . 

وقال ابن معین : عبد الرحیم بن زيد کذاب خبيث لیس بشىء؛ وقال البخارى : هو 
متروك» ورواه أيضا حمزة الْجَرّرى» وحمزة هذا ساقط متروك› انتہی كلام أبى حيان . 

وأقول: الجزم بكونه مکذوبًا باطلا ما لا دلیل عليه» وحكم ابن حزم به غير معتبر» 
فإنه كثيرا ما حكّم بوضع الأحاديث الصحيحة والضعيفة » حتى حَكّم بوضع خبر المعازف مع 
كونه مرويا فى الصحاح» كما صرح به الحافظ زين الدين العراقى فی شرح الألفية . 

وقول البزار: النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم لا يبيح الاختلاف بعده: مخدوش 
بأن هذا الكلام غير دال على إباحته» بل ّا كان النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم عالما 
بأنه سيقع اختلاف بين أصحابه» كما أخبر به بقوله: من يعش بعدى یر اختلافًا كثيرا»» نبه 
على أن اختلافهم غير موجب للنقمة» بل بأيهم اقتدى اهتدى . 

وقال على القارى فی شرح المشكاة : قال ابن الديبع : اعلم أن حديث أصحابی 
كالنجوم بأيہم اقتديتم اھدیتم)ء أخرجه ابن ماجه» كذا ذكره الجلال السیوطی فى تخريج 
أحاديث الشفاء ‏ » ولم أجده فى سنن ابن ماجه” بعد البحث عنه. 

وقد ذكره ابن حجر العسقلانى فى تخريج أحاديث الرافعى” - التلخيص الحبير' - 
فى باب أدب القضاءء وأطار الكلام عليهء وذْكَرَ أنه ضعيف واه» بل ذکر عن ابن حزم أنه 
موضوع باطلء لکن ذْكَرَ عن البيهقى أنه قال : إن حديث مسلم يؤدى بعض معناه» يعنى 
قوله صلی الله عليه وعلى آله وسلم : «النجوم أَمَنَةَ السّماء. . ٠.‏ الحديث. 

قال ابن حجر : هو يؤدى صحة التشبيه للصحابه بالنجومء أما فى الاقتداء فلا يظهر » 
نعم يمكن أن يتلمّح ذلك من معنى الاهتداء بالنجوم» قلت: الظاهر أن الاهتداء فرع 


٣ خمہں‎ 
“>< 


ںہ الاخيار مع نخبة الأنظار ٠6‏ الأصل الأو ل فى الاهتداء ببدى الصحابة 


الاقعدای 

قال ابن حجر: ظاهرٌ الحديث انا هو إشارة إلى الفتن ا حادثة بعد انقراض الصحابة 
درن طمس السنن وظهور البدع» انتہی . ۱ 

وتكلم على هذا ا حدیث ابن السبكى فی شرح مختصر ابن الحاجب” ولم یعزٌ لابن 
ماجه» وذكر صاحب ٴجامع الأصولٴ وذكره صاحب المشكاة” وقال: أخرجه رزين» 
أننبى کلام القاری!' 


)١(‏ قد متحتى الله مُطالعة * تخريج أحاديث الرافعى ' ٠‏ - التلخيص الحبير"- للحافظ ابن حجر بعد 

سن من تأليف هذه الرسالةء فوجدت فيه ما نقله علی القار رہ وی وش بی کی :14۰ 
0 ۷ ل مسنده من طريق حمزة 
المصببى ٠‏ عن نافع » عن ابن عمر رضى الله تعالى عنهماء وحمزة : ضعيف جدا. 

ورواه الدارقطنى فی غرائب مالك" من طریق جميل بن زیدء عن مالك» عن جعفر بن محمد» عن 
أبيهء عن جابر» وجميل: لا يعرف» ولا أصل له من حديث مالكء ولام فوقه. 

وذكره البزار من رواية عبد الرحيم بن زید العم ؛ عن أبيه؛ عن سعيد بن المسيب» عن عَم » وعبدٌ 
ار حیم کداب ٠‏ ومن حديث انس أيضا إسناده وأه. 

ورواہ انحدث القضاعی فى مسند الشهاب له من حدیث الأعمش» عن أبى صالحء عن أبى 
هريرة» وفى إسنادہ جعفر بن عبد الواحد الھاشمی؛ وهو کذاب . 

ورداه أبوذر الهسروى فى كتاب السنة” من حديث مدل٠‏ عن جويبسر؛ عن الضحاك بن مزاحم 
منمعلعاء وهو فى غاية الضعف . 

قال أبو بكر البزار: هذا الكلام لم يصح عن النبى با وقال العلامة ابن حزم : هذا خبر مكذوب 
موصوع باطل » وقال البیہقی فى کتاب ' الاعتقاد” عقب حديث أبى موسى الأشعرى الذى أخرجه مسلہ 
بلفظ «النجوم أمنَة السماء . . . الحديث» قال البیہقی : ؛ زوا فی خدیث موطيؤل بإمشاد غیر ری ديعت 
حديث عبد الرحيم بن زيد العمى -» وفی حديث منقطع -يعنى حديث الضحاك بن مزاحم - :م 
اصحابى كالنجوم فى السماء من أخذ بنجم منہا اهتدى». 

قال: ل : والذى روينا ههنا من ا حدیث الصحيح یؤدی بعض معناه» قلت : صدق البیہقی ؛ هو يودى 
صححة تشبيه الصحابة بالنجوم خاصةء أما الاقتداء فلا يظهر فى حديث أبى موسی؛ لکن یکن أن يلمح 
الك من معنى الاهتداء بالنجوم . 

وظاهر ر الحديث إنما هو إشارة إلى الفتن الحادثة بعد انقراض الصحابة من طمس الس وظهور الدع 
وشو الجور فى أقطار اللأرضء انتبت عبارته . 

وفى تخریج أحاديث الکشاف: -الكافى الشاف فى تخریج أحاديث الكشاف- للحافظ ابن حجر : 


2 
422 
ر 


فالا ارم بح لاطا ٦‏ الأصل الأول فى الاهتداء بہدی الصحابة 

قلت : حديث مسلم الذى أشار إليه البيبقى هو ما أخرجه فى کتاب الفضائل من 
صحبحہٴ عن أبى بُرْدَةَ عن أبيه قال: «صلينا المغرب مع رسول الله صلی الله عليه وعلى 
آله وسلم ثم قلنا لو جلسنا حتى نصلى معه العشاء ء فجلسنا فخرج علينا فقال ما زلتم ههنا 
قلنايا رسول الله صلينا معك المغرب ثم قلنا مجلس حتى نصلّی معك العشاء قال أحسنتم 
وأصبتم فرفع رأسه إلى السماء -وكان كثيرا ما يرفع رأسه إلى السماء- فقال النجوم أمنة 
للسماء فإذا ذهبت النجوم أتى السماء سیر ی سی تپ احا 
ما يوعدون وأصحابى أمنة لأمتى فإذا ذهب أصحابى أتى أمتى ما يوعدون»"' 

وقال الذهبى فى ٴ ميزان الاعتدال ‏ فى ترجمة جعفر بن عبد الواحد الهاشمى بعد ما 
نقل عن الدارقطنى أنه كان يضع الحديث» وعن أبى زّرعة أنه روى أحاديث لا أصل لهاء 
وعن ابن عدى أنه يسرق الحديث ويأتى بالمناكير عن الثقات : ومن بلاياه عن وهب بن جریر 
عن أبيه» عن الأعمش» عن أبى صالحء عن أبى هريرة» عن النبى صلی الله عليه وعلى آله 
وسلم : «أصحابى كالنجوم من اقتدى بشىء منہا اهتدى»» انتہی . 


حيط اا #التجيوم: ۰٠ء‏ الدارقطنى فى "المؤتلف والمختلف” من رواية سّلام بن سُلیمء عن 
الحارث بن غصين» عن الأعمش» عن أبى سفیان: عن جابر مرفوعاء وسلام ضعيف . 

وأخرجه فى غرائب مالك ' من طريق جميل بن زيد» عن مالك» عن جعفر بن محمد؛ عن أبيه؛ عن 
جابر» فى أثناء حدی؛ وفيه «أصحابى كالنجوم بأيهم أخذمم اهتديتم إغا مكل أصحابى مَل النجوم من أَخَذٌ 
بنجم منہا اهتّدى»» وقال : لا ينبت عن مالك» ورُواتهُ دون مالك مجهولون. 

0ی“ الفضائل من حديث حمزة الجزرى» عن نافع ؛ عن ابن عمر» 
وحمزة انہموہ بالوضع . 

ورواه القضاعى فى مُسنّد الشهاب” من حديث أبى هريرة» وفيه جعفر بن عبد الواحد الهاشمى» 
00 

ورواه ابن طاهر من رواية بشر بن الحسين» عن الزبیر بن عدی؛ عن أنسء وبشرٌ كان مما أيضا . 

وأخرجه البيبقى فى المدخل من رواية جُوَيبرء عن الضحاكء عن ابن عباس» وجويبر متروك؛ قال 
البيبقى : هذا امن مشهور» وأسانيده كلها ضعيفة» انتبى ملخصا. 

)001 الأمّة بشتحات بعنى الأَمْن والأمان» والمراد با تُوعَدُ: التكدرٌ والتنائر» والمراد ما يوعدون 
الاوك ما ظھر بعده يف من الفتن والحوادث وارتداد العرب» والمراد بالثانى ما ظهر بعد انقراض الصحابة 
من طمس السّن وظهور البدع والحوادث فى الدين» كذا قال النووی . 


ای 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ۷ الأصل الأول فی الاهتداء بہدی الصحابة 

وقال فى ترجمة زيد العمی : : نُعيم بن حمادء حدثنا عبد الرحيم بن زيد العَمى» عن 
.-- سفق ين اسب عن عمر مر فرعا شالت ری فما الف 0 
بعدی فأوحى الله إلى يا محمد إن أصحابك عندی بمنزلة النجوم بعضهم أضوأ من بعض فمن 
أخذ بشىء مما هم عليه من اختلافهم فهو عندى على هدی»: هذا باطل» انتبى . 

وقال الشهاب ا كحقاجی فى نسيم الرياض شرح شفاء القاضى عياض : وقال صلی 
الله عليه وعلى آله وسلم فى حدیث آخر رواه الدارقطنی وابن عبد البر فى ٴ العلم” من طرق 
كلها ضعیفةء حتى جزم ابن حزم بأنه موضوع» وقال الحافظ العراقى : كان ينبغى للمصّف 
أن لا يورده بصيغة الجزم» وما قيل: -من أنه ليس بوارد لأن المصنف ساقه فى فضل 
الصحابة» وقد استقروا على جواز العمل بالحديث الضعيف فى فضائل الأعمال فضلا عن 
فضائل الرجال- لا وجه له» لأن قوله: «أصحابى كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم» فيه العمل 
با فعلوه وقالوه من الأحکامء انتبى كلامه . 

وقال كمال الدين محمد فى ٴ تيسير الوصول شرح منباج الأصول” : روى عبد الله بن 
روح المدائنى بلفظ «مثل أصحابى مثل النجوم بأیہم اقتديتم اهتديتم» وفيه مقال» ورواه بمعناه 
الدارمى وفيه ضعف. وقد روى من طرق كثيرة. قال ابن حزم : هو خبر موضوع. وقال 
البزار: لا یصحء وقال البيهقى : هذا ا حدیث مشهور ا لمتنء وأسانيده ضعيفة لم يثبت فيه 
اا اتی مخضا 

وفى بعض شروح الشفاء: على مانقله ناقل والعهدة عليه: اعلم أن حديث 
«النجو تو بے ریس اج ےت العلمَ من طريقه من حديث 
جابر وقال : هذا إسناد لا تقوم به ج نو بی سی ہہ 
خود مسندہ فن رواية عبد الرحيم بن زید عن أبيه» عن ابن المسيّب» > عن عم قال 
البزار: منكر لا یصحء ورواہ ابن عدى فى الكامل" من رواية حمزة بن أبى حمزة 
التصيبى» عن نافع عن عمّر بلفظ «بأيهم أخذتم» بدل «اقتديتم»» وإسناده ضعيف لأجل 
حمزة؛ لأنه متهم بالكذب. ورواہ البيبقى فى المدخل” من حديث ابن عباس وقال: متله 
سشھور۔ وأسانيده ضعيفة لم يثبت منها فى هذا الباب إسنادء وقال ابن حزم : إنه مكذوب 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ۸ لاصل الأول فى الاهتداء بہدى الصحابة 

وفى ملم الغنبوت” وشرحه لولانا ولى الله اللكنوى: قالوا فى الاحتجاج على 
رع إنه قال النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم : «اقتدوا باللذين من بعدى أبى بكر 
وعمراء رواه أحمد وابن ماجەء وحسنه الترمذی؛ وصححه ابن حبان والحاكم . 

قلنا فى الجواب: هو خطاب للمقلّدین ؛ لأن الجتہدین کانوا یخالفونہم؛ وا لمقلدون 
يقلدون غيرهم» ولم ینکر الشیخان ولا الخلفاء الأربعة ولا أحد من الصحابة على ذلك: 
وأما المعارضة بقوله: «أصحابى كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم»» رواہ ابن عدى وابن عبد 
البرء وبقوله عليه السلام: «خحذوا شطر دينكم عن ا حمیراء) أى عائشة رضى الله عنہا كما 
فى المختصر" لابن ا حاجب؛ فیندفع بأنہما ضعيفان . 

قال فى الحاشية : أما ضعف الأول فلمًا قال أحمد: حديث لم یصحء والبزار: لا 
يصح مثل هذا الكلام عن رسول الله؛ وأما الثانى فلما قال الذهبى: هو من الأحاديث 
ااه فال الیک هشه ا ى كل ديف فيه له وا لا اض اسنا 
واحداء كذا فی التقرير» انتہی . 

اعلم أن ا حدیث الأول وإن رُوى فى المعتبرات عن عَمر وابنه وجابر وابن عباس 
بألفاظ مختلفةء أقربها إلى اللفظ المذكور ما أخرجه ابن عدى فى الكامل ٠‏ وابن عبد البر 
فى كتاب العلم عن ابن عمر مرفوعا: «مثل أصحابى مل النجوم یہتدی بها فأييم أخذتم 
بقوله اهتديتم»؛ ولكن لم يصح منها شىء قاله أحمد والبزار ء نعم الحديث الصحيح يؤدى 
معناه» وهو حدیث : «النجوم أمنة السماء؟ . 

والحديث الثانى ذكر الحافظ عماد الدين بن كثير أنه سأل الحافظين المزى والذهبى عنه 
فلم يعرفاه» انتبى ملخصًاء وفى “شرح المسلّم” لمولانا عبد العلی اللكنوى وشرح أبيه ملا 
نظام الدين ل المنار" المسمى ب الصبح الصادق" مثله. 

وقال أحمد بن تيمية فى منہاج السنة رد منهاج الكرامة” -رذا لما ظن الحلى 
الرافضى من التعارض بين خبر «اقتدوا» وبين خبر «النجوم»-: قوله: «أصحابى كالنجوم 


بأيهم اقتديتم اهتديتم» ضعيف» ضعفه أئمة الحديث» قال البزار: هذا حديث لم يصح عن 


با 


رسول الله وليس هو فى كتب ا حدیث المعتمدة» وأيضا فليس فيه الأمر بالاقتداء» وذاك فيه 


الأمر بالاقتداء» انتہی . 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ۹ الأصل الأول فى الاهتداء بہدی الصحابة 

وفى الصواعق : روى البغوى ورزين بن معاوية عن عمر قال : قال رسول الله صلى 
الله عليه وعلى آله وسلم : الأصحابى كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم»: ورواه ابن عدى فى 
الكامل ‏ بلفظ ابأيهم أخذتم؛, وقد رواه البيبقى بأسانيد متنوعة يرتقى بها إلى درجة 
او ارت سے 

والمراد بالأصحاب من لازمه من المهاجرين والأنصار وغيرهم غدوة وعشية» وصحبه 
فى لگ اش مار حي بن وآخذ عنه الشريعة والأحكام وآداب الإسلام: 
وعرف الناسخ والمنسوخ, كالخلفاء الراشدين» لا كل من رآه مرة أو أكثر . 

وآخرج البیہقی فى “ المدخل” عن ابن عباسء والدارقطنى فی الفضائل ‏ وان عبد 
البر فی العلم' عن جابرء وعبد بن حمید فى مسنده" والدارمی عن عمر أيضاء والسجزیٗ 
فى الإبانة » وابن عساکر عنه والحاکمء وقال: صحيح مرفوعا: «سألت ری عن اختلاف 
أصحابى من بعدى فأوحى لله إلى يا محمد إن أصحابك عندى كالنجوم فى السماء بعضها 
أقوى من بعض ولكل نور فمن أخذ بشىء ما ہم عليه من اخشلافهم فهو عندى على 
مدی). 

والاقتداء بهم اهتداء» والمقتدى بهم أهل السَةَء فهم مهتدون, ومذھبہم حق 
ومذاهب سائر الفرق باطلةء انتبى ملخّصا. 

وفى المصنوع فى سعرفة الموضوع” لعلى القاری : حدیث «اختلاف أمتى لكم 
رحمةاء زعم كثير من الأئمة : أنه لا أصل له لکن ذكره الخطابى فى غريب الحديث” 
نستطرا و ان اماك غ وقال السيوطى : أتريجه نضر المقدسى فى ال 
واامہقی فى الرسالة الأشعرية” بغي ر سندء وأورده ا لیمی والقاضی حسين وإمام 
ا حرمین؛ ولعله خرج فی بعض كتب الحفّاظ التی لم تصل إلينا. 

وقال الزركشى: أخرجه نصر المقدسى فى کتاب الحجة” مرفوعاء والبيبقى فی 
الملدخل عن القاسم بن محمد قوله» وعن عمر بن عبد العزير قال: ما سرنى لو أن 
أصحاب محمد صلى الله عليه وعلى آله وسلم ما اختلفوا؛ لأنبم لو لم يختلفوا لم يكن 
رخصةء قال | لسيوطى : هذا يدل على أن امراد اختلافهم فى الأحكام . 

وفى مسند الفردوس "من طریق جويبر» عن الضحاك» عن ابن عباس مرفوعًا : 

28 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ٠‏ الأصل الأول فى الاهتداء بہدی الصحابة 
(اختلاف أصحابى لكم رحمةاء وذكر ابن سعد فى الطبقات : عن القاسم بن محمد 
قال: كان اختلاف الصحابة رحمة للناس» انتبى كلامه . 

قلت: الحاصل أن هذا الحديث قد خرّجه بألفاظ متقاربة جمع من أصحاب كتب 
الحديث بطرق كلها ضعیفةء وقد اخدّلف فى كونه موضوعًاء فعلى تقدير ثبوته يدل على أن 
الاقتداء بأى صحابیٌ كان موجب للاھتداء وليس معنى الندب غير هذاء كما دل عليه 
حديث ابن مسعود الذى ذکرناہ أولاء والحديث الثانى الذى ذكرته ثانيًا دال على لزوم اتباع 
سيّة الخلفاء الأربعة» والذی ذكرثه ثالنًا دل على خصوص لزوم الاتباع بالشيخين . 

ه- ومنيا: ما أخرجه ابن أبى شيبة» وعبد بن حَمّيد» وابن جریرء وابن المنذر عن 
مجاهد فى قوله تعالى : یا أيها الذين آمنوا أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولى الأمر منکم ۹ 
الآية» قال : أصحاب محمد أهل العقل والفقه والدين. 

1- ومنہا: ما أخرجه عبد بن حُمَید وابن جریر وابن أبى حاتم وابن عساكر عن عكرمة 
فى قوله: إوأولى الأمر4؛ء قال: أبو بكر وعمّر رضى الله عنهما. 

۷- ومنها: ما أخرجه عبد بن حُمید عن الكلبى فى قوله: : #وأولى الأمر» ء قال: أبو 
بكر وعمَر وعثمان وعلى وابن مسعود. 

ا ما أخرجه سعيد بن منصور عن عد. 7 . أنه سل عن أمَهات الأولاد أهن 
أحرار؟ قال: نعم قيل : بأى شىء تقوله؟ قال : بالقرآن» قالوا: با ذا من القرآن؟ قال : 
بقوله تعالى: #أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولى الأمر منكم»» وكان عمر من أولى 
الأمر» وقال هو : أعتقت وإن كان سقط . 

۹- ومنہا: ما ذكره ابن حجر فى ' الصواعق المحرقة” وغيره» أنه لما صالح الحسن بن 
على معاوية رضى الله عنہما كتب إليه كتابًا: بسم الله الرحمن الرحيم ٠‏ هذا ما صالح عليه 
بے متس تو ہی 
ممعوو تحت 

-١‏ ومنہا : ما رواه رَزین عن ابن مسعود أنه قال : من كان مستنا فليستن بمن قد مات 
اولك أصحاب محمد كانوا أفضل هذ الأة أرما قلوباء وأعمقها علماء وأقلها تكلا 
احتارهم لصّحبة نبيّه. ولإقامة دينهء فاعرفوا لهم فضلهمء واتبعوهم على أثرهم» وتمسكوا 

Te 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ١‏ الأصل الأول فى الاهتداء ببدى الصحابة 
جا استطعتم من أخلاقهم» فإنہم كانوا على الهدى المستقيم . 

وقد ورد فى هذا الباب كثير من الأحادیث؛ لو أردنا بسطها لاحتجنا إلى دفتر كبير» 
والعاقل اللبيب يكفيه ما ذکرناہء والجاهل الكئيب لا يقنع وإن زدناه . 


کل 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ۲ الأصل الثانى فى تعریف السنہ در 


ظ الأصل الثانى 
فى ذكر عبارات الفقهاء والأصوليين الواقعة 
فى تعريف السنة المؤكدة مع ما لها وما عليما 


اعلم : أنه قد تفرق أقوالهم فى تعريف السنة المؤكدة» ومطلق السنة . 

القول الأول : مافى البزازية” و خزانة المفتين” وغيرهماء ونقلهالس۔نی فو 
المستصفى شرح الفقه النافع " عن الإمام خواهر زادہ: أن السنة: مافعله رسول الله صنی نه 
عليه وعلى آله وسلم على سبيل المواظبة » وحكمها أن يؤجر بإتيانباء ویلام على ترکھا۔ 

وال هذا اديت مال سات الا مل م 
الوضوء» وسنيّة الاعتكاف بالمواظبة النبوية» وقال : المواظبة دليل السنية . 

وقال العينى فى البناية شرح الهداية ‏ : أحسن التعريفات تسريف خواھر رادة. 

وأقول: بل هو أوهن التعريفات» وكيف يكون أحسن؟ فإن فيه خدشة من وجوه 
أحذها : أنه يضدق على الفزائضن والواجبات» لأنہا غااؤاظت عليبا رسوؤل الله صلی أذ 
عليه وعلى آله وسلم ؛ ولم يتركه مرة واحدة أيضا . 

فان قلت : قد ترك بعض الفرائض كالقيام فى الصلاة (عذر. 

قلت : فكذلك ترك بعض السنن أيضا أحيانًا . 

على أنه يصدق على الفرائض التى لم یترکھا فى وفت من الأوقات كركوع الصا 

وثانيها: أنه يصدق على مختصات رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم؛ كصلاة 
الضحى على ما قيل» وصلاة التہجد ونحو ذلك فإنه لم يتركها أبدا فيكون سنة مع أنهم 
صرحوا: بأن ما اختص به النبی صلى الله عليه وعلى آله وسلم بوجوبه نفل لنا لا سنة 
مؤكدة. 

وثالئها: أنه لا يصدق على ما أقره رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم» ولم 


تحفة الآخیار مع نخبة الأنظار ۳ الاصل الثانى فی تعریف السنة المؤكدة 

ورابعھا: أنهم صرحوا عن آخرهم : أن أذان الصلاة من السنن المؤكدة؛ مع أنه لم يغبت 
+ صصلى الله عليه وعلى آله وسلم أذْن بنفسه ولو مر٥ٗء‏ كما حققيُه فی رسالتی خير الخبر 
بأذان حبر البشر 

وخامسها: أنه لا يصدق على بعض السنن التى تركها أحيانًا ناء گنٹلیث عسل أعضاء 
الوضوء؛ فإنهم صرحوا: بأنه سنة مؤكدة» مع أنه صلی الله عليه وعلى آله وسلم قد ترصً 
مرة مرة» ومرتين مرتين أيضاء كما هو ثابت فی الصحاح . 

7 أنه يصدق على العادات النبوية التى داوم عليها كبس الإزار والتيامن 
فی التنعل, والترجل : ونحو ذلك. مع أنهم صرحوا: أن تاركها لايلام؛ فإنها سن سن 
الزوائد 

وسابعها : أنه لا يضدق على السنن التی ثبتت بقوله صلی الله عليه وعلى آله وسلم 
كغسل اليدير: یت فى الوضوء ونحو ذلك . 

: أنه لا يصدق على التراويح» فإنها سنّة مؤكنة باتفاق م من يعت به مع أنه لم 
یواظب عليها. 
وا : أنه لا یصدق على ما واظب عليه الخلفاء | ا د وو یت 
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باك لی ذلك تعليل صاحب كشف الب زدوى » وصاحبے ` الهداية وعیرهھماسلٰة 
عشرين ركعة فى التراويح بمواظبة ا خلفاء الراشدين» ويدل عليه حدیث لعليكم 
وحڈیٹ «اقتدوا» ونحو ذلك على ما ذكرناه. 

القزله لت مار الى فى شرح الغا أن ادن ما فيك يفول عه تة 
زالسلامء أو بفعلة» وليس بواجب ولا مستحب. 

وفيه: أنه لا يخلو إما أن يكون تعريقًا لمطلق السنة الشامل لسن الهدى + وال 
الزوائد» وإِمَا أن يكون تعریفًا للسنن المؤكدة التى ھی سان الهُدی فحسب . 

فإن كان الأول وهو الذى ذكره صاحب : الدرٌ الختارّ يرد عليه المباح فإنه ثبت بقوله 
عليه الصلاة والسلام. ولیس بواجب ولا مستحب ؛ فيصدق التعريف عليه إلا أن يقال: 
المراد ثبوت الطلب لا ثبوت المشروعية . 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ٤٢‏ الأصل الثانى فی تعریف السنة المؤكدة 

وأيضًا بعض السنن ثبت بالتقرير؛ فلا يصدق التعريف عليه؛ إلا أن يوجه بأنه داخل 
فى الفعل» لأنه عدم النبى عما وقع بین يديه» فهو کف؛ والكف فعل . 

وإن كان الثانى يرد عليه بعض الإيرادات الواردة على التعريف السابق . 

القول الثالث : ما ذكره فى بحث الطهارة من فتح القدير ٠"‏ وهو المشهور بین الجمهور 
من أن السنة ما واظب عليه الرسول صلى الله عليه وعلى آله وسلم مع الترك أحياتا » وفيه 
وُرود أكثر الإيرادات السابقة . 

وقال صاحب ٴالنہر الفائق" : فيه بحث من وجوه: الأول : أنه ليس كل ما كان كذلك 
يكون سنّةء بل لا بد أن يكون على وجه العبادة» كما قيده به فى إصلاح الإيضاح ؛ 
ليخرج ما كان كذلك على وجه العادة . 

الغانى : لا بد أن يقال: وكانت من خصائص تلك العبادةء لأن عدم الاختصاص 
ينافيباء ومن شم كان السواك مندوبًا فى الوضوء لعدم اختصاصها به . 

الغالث : لا بد أن بزاد أو واظب عليه الخلفاء الراشدون بعده» ليدخل التراويح إذ قد 

أطبقوا على سنیتہا لمواظبة ا خلفاء عليها. 

۱ الرابع : لاب أن يقيّدَالترك بكونه لغير عذر» كما فى " التحرير" ليخرج المتروك لعذرہ 
كالقيام الفروض؛ وكأنه إنما تركه لأن الترك لعذر لا يعد ترگا . 

ثم هذا كله ظاهر فى أنّ المواظبة بدون ترك ثفيد الوجوب؛ وهو مخالف لاستدلالهم 
على سنيّة الاعتكاف فى العشر الأخير من رمضان؛ بأنه صلی الله عليه وعلى آله وسلم 
واظب عليه حتى توفاه الله كما فى الصحيح » وأشار فى الفتحٴ إلى الوجوب» بأنہا لما 
اقترنت بعدم الإنكار على من لم يفعل كان دليل السنية» وإلا يكون دليل الوجوب . 

: سم ہو ا تو نک ار 

72ھ070 الٹر 
أحيانًا حقيقة أو حكما. 

أقول : وينبغى أن يقيّد هذا ا إذا لم يكن ذلك الفعل المواظّب عليه ما اختص وجوبه 
به كصلاة الضحىء أما إذا كان فن عدم الإنكار على من لم يفعل لا يصح أن ينزل منزلة 
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تحفة الأخيار مم نخبة الأنظار ٠‏ الأصل الثانى فى تعریف السنة المؤكدة 
الترك . 

بقى أن هذا التقرير خاص بالفعلية» فيخرج عنه ما ثبت بقوله» وهو من السنن كثير» 
وقد أثبتوا كما سيأتى سنية غسل اليدين فى ابتداء الوضوءء بالنبى عن العَمْس قبل الغسل 
ثلانًا . 

وقول بعضهم : لما نبى عنه فالظاهر أنه واظب عليهء وما السنة إلا كذلك : مدفوع بأن 
الترك أحيانًا مأخوذ فى تعريفهاء ومن ثم عرفها الشمنى با ثبت بقوله أو فعله. وليس 
بواجب ولا مستحب وهو تعريف لُطلقهاء غير أن الشرط فى المؤكّدة مواظبة مع ترك» 
وشأن الشروط أن لا تذکر فی التعريفات. انتہی . ۱ 

وأقول: الإيراد الثانى من الأربعة التى ذكرها غير وارد؛ لأن التعريف المذكور إِنما هو 
أطلق السنة المؤكدة» لا لسنة عبادة حتى يحتاج إلى القيد المذكور» فالسواك وإن لم يكن من 
سنن الوضوءء لكنه سنة مطلقة قطعاء لثبوت المواظبة عليها. 

القول الرایع : مانقله الزاهدى فى شرح مختصرالقدورى عن ركن الدين 
الأصولى : أن السنة : ما واظب عليه النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم ولم يتركه قط إلا 
مرة أو مرتين تعليمًا أو تسھیلاء ولم يعرف اختصاصه به » كسان الصلاة والوضوءء والأدب 
ما فعله مرة أو مرتين» وفيه ورود بعض ما أسلفنا ذكره. 

القول الدامس : ماذكره صاحب “غايةٌ البيان” من أن السنة : ما فى فعله ثواب وفى 
تركه عتاب لا عقاب. وقال: إنما قلت: فى تركه عتاب احترازا عن النَّقْلُء وإما قلت : لا 
عقاب احترازًا عن الواجب والفرض ؛ وهذا التعريف أبدعه خاطرى . 

ورده العينى فى البناية ' مع تبعيته له فى ذكر هذا التعريف فى منحة السلوك شرح 
تحفة الملوك : بأنه لیس بشىء من وجوه: الأول: أن قوله: ‏ مافى فعله ثواب ٠‏ يشمل 
الفرض والنفل» وقوله: فی تركه عتاب' لا یخرجء لأن العتاب نوع من العقاب. ولئن 
سلّمنا أن العتاب غير العقاب» فحينئذ يخرج السنن المؤكدة التى فى قوة الواجب» فإن فى 
تركها عقابا أیضا . 


والثانى : أن تعريفه هذا يدخل فيه ستة غير النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلمء فإن 


YO? 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ٠ ٦‏ الأصل الثانى فی تعريف السنة المؤكدة 
سيرة العمّرين لا شك فى فعلها ثواب؛ وفى تركها عقاب» انتبى . 

وأقول: كل ما ذكره ليس بشیءء أما الأول فلأن العتاب مباين للعقاب» فإن مرادشہ 
بالعقات الذئ :د کرو فی تسر الع والراحت کر العتافبالنان وا وات ال۸ +5 
فى تعریف السنة : الملامة ونحوهاء فلا يدخل المرض والراجب . 

وأما ما ذكره بعد التسلیم فلأن السنن التى فى قوة الواجب عند النظر الدقيق من أفراد 
الاك اليك من الم وت واو لطلهوى علدا لفط القة وهنا فرعيو 
الفجر قبل الفرضء والجماعة فى الصلاة» والأذان» ونحو ذلك . 

وأما الثانى فلأن التعريف المذكور ليس محدودہ سئة النبى صلی الله علييه وعلی أله 
وسلم فقط» حتی يعْرّه دخول سنة غيره» بل هو تعريف للسنة مطلقًا» سواء كانت سنة النبى 
أو سنة الخلفاء» فلا قدح بدخوله بل هو ضروزى» نعم یرد 490 ء" 
ومثله لا يليق فى التعریفات . ۱ 

القول السادس : ماذكره صاحب العناية" أنْ السنة: هى الطریشة الملسلوکة فر 
الین :وحكمها أن يتات فى الفعل: ریستعل الملامة ف الرك 

ورّده العينى : بأنه غير مانع : لتناوله سنة غير النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم 


0 
30 


وأقول: هذا الرد مردود با ذكرنا من أن التعريف لیس مختخص بالسنة النبوية» فلا 
يقدح دخول سنة ا خلفاء فيه . 

بل الحق فى رده أن يقال : هذا التعریف أعم من جمیم التعریفات؛ حتی من تعريف.. 
خواغر زاده أيضا: فیرد علية ضدله غلى الندوبات أيضاء وکو نها ارچ من حكعها غير 
مفيدة» لأن حکم الشىء يكون خارجًا عنه» ولا بد المتعريف من أن يكون جامعًا ومانعا. 

القول السايع : ما ذکرہ الحلبى فى غنية الْمستّملى شرح منيّة الصلى ” أن السنة فی 
الشريعة : الطريقة المرضية المسلوكة فى الدين؛ من غير إلزام على سبيل المواظبة » فس غير 
إلزام خرج الفرض والواجب» وعلى سبيل المواظبة -احتراز- عن النفل» كذا عن السراج 
الھندی؛ والظاهر أنه لا احتياج إلى هذا القیدء لدخوله فى الطريقةء فإنها لا تسمى طريقة 


بدون المواظية» انتبى . 


تة الا حيار مع نة الا لأنظار ۷ الاصل الثانى فی تعريف السنة المؤكدة 


و ا و GG‏ ا ل 
ل 

القول الثامن : ما ذكره صاحب جامع الرموز” حیث قال: السنْة لغ العادة. وشريعة 
مشتركة بین ما صدر عن النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم من قول أو فعل أو تقريرء وبين 
ما واظب عليه النبی بلا أمر وجوب . 

وهى نوعان: سنة هدى» ويقال لها: السنة المؤكدة» كالأذانء والاقامةء والسنن 
المروية» والملضمضةء والاستنشاق على رأىء وحكمه كالواجب: المطالبة فى الدنياء إلا 
أن تاركه يعاقب» وتاركها يعاتب» وسن الزوائد كأذان المنفرد» والسواك. والأفعال 
المعهودة فى الصلاة وتاركها غير معاتّب» انتهى . 

وفيه دخول مختصات النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم وعدم دخبول سنة الخلفاء 
ویر دلت مادا 

القول ل التاسع : السنة ما واظب عليه النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم مع الترك 
أحيانا لغیر عذرء كما فى التحرير ء فيخرج عنه الفرائض ء لأن ترکھا أحياتًا كان لعذر . 

وفيه: صدقه على العادات النبوية» وعدم صدقه على التراويح وعلى سنة الخلفاءء 
وعدواذلك» لا تال المراذ المواظبة ولو حكمّاء لتدخل التراويح؛ فإنه صلی الله عليه 
وعلى آله وسلم بین العذر فی التخلف عنہاء وهو خوف أن تفرض عليناء كما قاله 
الطحطاوى فى حواشی الدر المختار” . 

القول العاۂ : السنة ما واظب عليه الرسول مم ترك ولو حكما كعدم اللانکار على من 
م یفعل؛ فإنه مزل منزلة الترك» فدخل الاعتكاف» فاته صلی الله عليه وعلى آله وسلم وإن 
واظب عليه من غير تركء لکن ما لم ینکر على من يعتكف» كان منزلا منزلة الترك حقیقة 
وهذا التعريف مأخوذ ما حققه ابن الهمام فى بحث الاعتكاف . 

وقال صاحب ‏ الدر الختار ” : الشرط فى المؤكدة المواظبة مع ترك ولو حكما . 

وعندى : جعله تعريفًا أولى من جعله شرطًا خارسجً ؛ فلذلك جعلته قولا عاشراء وفيه 


أيضا بعض ما قد مر. 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ۸ الأصل الثانى فى تعريف السنة المؤكدة 

القول الحادى عشر: ما فى خلاصة الفناوى” من أن السنة : ما واظب عليه الرسول 
صلی الله عليه وعلى آله وسلم وأصحابه » والواجب إكمال الفرائضء والسنن إكمال 
الواجب» والأدب إکمال السننء وفيه أيضا بذ ما مر . 

ولو جعل الواو الداخلة فى قوله: ”و أاصحابهٴء بمعنى (أو)ء وأريد به الخلفاءء 
اندفع النقض بالتراويح وبسنة الخلفاء . 

القول الثانى عشر: السئّة الطريقة المسلوكة فى الدين بلا افتراض ووجوب » ذكره 
إلياس فى شرح النقاية ؛ وهو مختار الحلبى» كما يدل عليه عبارته المذكورة» وفيه أيضا ما 
قد مر . 

القول الثالث عشر: ما نقله الطحطاوى فى ٴحواشی مراقى الفلاح ‏ عن بعضهم أن 
السنة : طريقة مسلوكة فى الدين بقولٍ أو فعل من غير لزوم» وبلا إنكار على تركهاء 
وليست خحصوصية» فقولنا: طريقة إلى آخرہ؛ كالجنس يَشمَل السنة وغيرهاء وقولنا: من 
غير لزوم؛ فصل يخرج به الفرضء وبلا إنكار؛ يخرج به الواجب؛ وقولنا: ولیست 
خصوصية» يخرج ما هو من الخصائص النبوية كصوم الوصالء وفيه أيضًا یرد بعض ما مرء 
وإن لم يرد بعضه . 

القول الرابع عشر : ما اختاره الطحطاوى فى تلك ا حواشی حيث قال: السنة عند 
الحنفية ما فعله صلی الله عليه وعلى آله وسلم على ماتقدمء أو صحبه بعده» قال فى 
'السراج” : ما فعله النبى أو واحد من أصحابه » انتبى» فإن سنة أصحابه أمر عليه السلام 
باتباعها بقوله: «عليكم بستتى وسنة ا خلفاء الراشدين من بعدی؟ء وقوله: لأصحابى 
كالنججوم بأيهم اقتديتم اهتديتم»» انتہی كلامه . 

وفيه أن مراده من ما تقدم هو المواظبة» فيرد عليه ما یرد على اعتبار المواظبة» وإن 
اندفع عنه النقض بالتراويح وسنة الخلفاءء وذكر صاحب" النبر" أن مافى السراج” تعريف 
المطلق السنة . 

القول الخامس عشر: ما اختاره صاحب البحر' حیث قال: والذى ظهر للعبد 
الفسعيف أن السنة ما واظب عليه النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم» لکن إن كانت لا مع 
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تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ۹ الأصل الثانى فی تعریف السنة المؤكدة 
الترك» فهو دليل السدية المؤكدة موإن كانت مع الترك أحيانًا فهو دليل غير المؤكدة» وإن 
افترنت بالإنكار على من لم يفعنه فهو دليل الوجوب. انتہی . 

وتبعه فى ذلك عبد المولى الدمياطى فى تعاليق الأنوار حاشية الدر المختار” » 
والشيخ عمر المصرى فى الجواهر النفيسة شرح الدرة المنيفة ” وغيرهما . 

وفيه -مع ورود بعض ما مر من عدم صدقه على سنة ا خلفاءء والتراویحء والأذان» 
ونحو ذلك- لزوم خروج كثير من السنن التى صرحوا بكونها مؤكدة عن المؤكدة» كتثليث 
أعضاء الغسل» لثبوت تركها أحياناء فتدخل فى غير المؤكدة . 

ولزوم خروج مسح الرقبة وغيره ما جعلوه من سنن الزوائد عن غير المؤكدة» لعدم 
ثبوت المواظبة عليها. 

ولزوم خروج ما فعله صلی الله عليه وعلى آله وسلم أحيانًا عن مطلق السنة» لاعتبار 
المواظبة فى تعريفهاء فهذا التعريف مخل بالمرام؟ فاحفظه فإنه من سوانح الوقت. 

القول السادس عشر: ما اختاره ابن كمال باشا فى ' إيضاح الإصلاح" من أن السنة : 
ما واظب عليه النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم على وجه العبادة مع الترك أحيانًاء أو 
الخلفاء الراشدون حيث قال: السنة: ما واظب عليه الرسول على وجه العبادة مع الترك فى 
ا ..ةء هذا هو المشهور فى حد المسطور فى الکتب . 

وفيه قصورء لأن ما واظب عليه الخلفاء الراشدون أيضًا من السنة» ألا يرى إلى ما 
قاله صاحب الهداية” فى التراويح : والأصنح آنہا سنةء لأنه واظب عليها الخلفاء 


الراشدون» انتہی . 
وفيه لزوم خروج الأذان ونحو ذلك» إلا أن يوجه بأن المراد بالمواظبة أعم من أن يكون 
فعلا أو تقريرً. 


القول السابع عشر : ما اختاره العلامة عبد العزيز البخارى ناقلا عن أبى الیٔسر من أن 
الببيثة: هو ما واظب عليه النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلمء أو الخلفاء بعده. حيْث قال 
فى ' التحقيق شرح المنتتخب الحسامى" : ذكر أبو اليسر: أما حكم السنة فهو أن كل فعل 
واظب عليه رسول الله عليه السلام» مثل التشهد فى الصلوات» والسنن والرواتب» يندب 


۲۹ 


تحغة الأخيار مع نخبة الأنظار ٠‏ - الأصل الثانى فى تعريف السنة الؤكدة 


إلى تحصیلهء ويلام على ترکە ء مع لحوق إِثم يسير. 

وكل فعل لم يواظب عليه بل ترك فى بعض الأحوال كالطهارة لکل صلاةء وتكرار 
زی ا الريك فى ارہ تنه نب إلى هميلا زولا حرعنن 
نركه . 

وأما التراويح فى رمضان فإنها سنة الصحابة إذ لم يواظب عليها رسول الله عليه 
الصلاة والسلام: بل واظب عليها الصحابةء وهى مما يندب إلى تحصيله» ويلام على تركه : 
ولکنہا دون ما واظب عليه الرسول» فان سنة النبى أقوى من سنة الصحابة . 

قال أبو اليسر: وهذا عندناء وأصحاب الشافعى يقولون: السنة نفل وافاب عليه 
الرسولء فأما النفل الذى واظب عليه الصحابة فليس بسنةء وهى على أصلهم مستقيم: 
فإنهم لا يرون أقوال الصحابة حجةء فلا يرون أفعالهم أيضا سنة وعندنا أقوالهم حَجَة 


فيكون أفعالهم سنة» انتبى كلامه . 

وقال هو أیضافی كشف أصول البزدوى : أما التراويح فى رمضان فإنها سنة 
الصحابة» فإنه لم يواظب علیہا رسول الله صلی الله عليه وعلى أله وسلم» بل واظب علیہا 
الصحابة وهذا مما يندب إلى تحصيلهء ويلام على تركه. ولكنه دون ما واظب عليه الرسول. 
فإن سنة النبى أقوى من سنة أصحابه» هذا عندنا. 

وأصحاب الشافعى يقولون: السنة: ما واظب عليه النبى» فأما النفل الذى واظ.. 
عله الصحابة. فليس بسنق وهو على أصلهم مستقیم: فإنہم لا يرون أقوال الصحانءة 

وعندنا أقوالهم حجة» فيكون أفعالهم سنة لأنب! طریقة أمرنا بإحيائہا لقوله تعالى: 
#لقد كان لَكُمْ فى رسُول الله أسُوةٌ حس ند 4ء ولقوله عليه الصلاة والسلام: #عأسكم بستتى 
وسنة ا خلفاء الراشدين»» انتہی . 

وفيه أن هذا التعریف وإن كان لا يرد عليه النقض بالتراويح وسنة الخلفاءء لکن یرد 
عليه بأخذ المواظبة النبوية من خروج الأذان ونحو ذلك 

القول الثامن عشر: السنة : الطريقة الدينية من النبی أو الصحابة كما ذكره صاحب 


TV 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ١‏ الأصل الثانى فى تعریف السنة المؤكدة 
غایة البيان” فى ”التبيين شرح المنتخب الخسامى“ حيث قال: اعلم أن السئّة فى اللغة : 
الطریقةء حسنة كانت أو سيئةٌ» يدل عليه قوله عليه الصلاة والسلام: من سن سنة حسنة 
فله أجرها وأجر من عمل بها إلى يوم القيامة ومن سن سنة سيئةٌ فعليه وزرها ووزرٌ من عمل 
بها إلى يوم القيامة». ۱ 

وفى عرف الشرع : يراد بها طريقة الدين إما للرسول أو للصحابة. حتى يقال : سنّة 
الرسول أو سنّة الخلفاء الراشدين.. ولا يختص مطلق السنة بسنة الرسول خلافًا للشافعی . 

وحكمها أن يطالب المرء بإقامتهاء ويعاقب على تركها؛ لأنه لا يخلو إما أن يكون 
طريقة للرسول أو طريقة الصحابةء وكل واحد من الطريقين أمرنا بإحيائهاء ونبينا عن 
إماتتباء انتبى 1 . 

وفيه: صدقه على الفرائض والواجبات وا لخصائص وغير ذلك مما مر. 

القول التاسع عشر: ما ذكره ابن الهمام فى " التحرير" حيث قال : قسّم ا حنفیة العزيمة 
إلى فرض: ما قطع بلزومه» وواجب: ماظن وسنة: الطريقة الدينية منه عليه الصلاة 
والسلام أو ا خلفاء الراشدين أو بعضهم» انتهى . 

وفيه ما فى نظائره فتذكر. 

وقال بحر العلوم فی شرح التحرير' : ينبغى أن يراد أعم من أن تكون طريقة دينية 
مستمرة فى الدين منه صلی الله عليه وعلى آله وسلمء بأن باشره أو لاء بأن استمر الناس 
علیہا بإذنه أو بإذن الخلفاءء انتہی . 

القول العشرون: ماذكره المولى محمد خسرو فى ٴمرقاۃ الاصولٴ وشرحه: مرآة 
الأصول” حيث قال : العزيمة ما شرع ابتداء غير مبنى على أعذار العباد . 

فإن كان إیتاءہ راجحا على تركه عند الشارع بالنص عليه أو على دليله» فمع المنع من 
الترك بقطعى من الأدلة : فرض» ومع المنع من الترك بظنى من الأدلة : واجب . 

وإن كان إيتاءه راجحا على تركه بلا منع من الترك: سنة إن كان ذلك الفعل طريقة 
مسلوكة فى الدين» سلكها الرسول عليه الصلاة والسلام وغيره ممن هو علم فى الدين. قال 
النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم : «عليكم بسنتی وسنئّة الخلفاء الراشدين من بعدى» . 


ہد 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار 7٢‏ الأصل الثانى فى تعريف السنة المؤكدة 
لحقة الا خيار ته اهار ا كد 

وإلا -أى وإن لم تكن طريقة مسلوكة فى الدین- فنفل» ويسمّئَ مستحبا ومندوبا 
أيضًا . 

والسنة نوعان: الأول سنّة الھدی أى مكمّل للدين» وتاركها مسىء یستحق اللوم؛ 
كصلاة العيد والأذان والإقامة والصلاة بالجماعة والسنن والرواتب» ولذا لو تركها قوم 
عوتبواء أو أهل بلدة وأصرًوا قوتلواء وهى التى قال محمد فى كتاب الأذان: تارة: يكره؛ 
وأخرى : أساء . 

والثانى سنّة الزوائدء وتاركها لا يستحقه» أى اللوم» كتطويل أركان الصلاة» وسيرة 
النبى عليه الصلاة والسلام فى لباسه» كالبياض» وقيامه وقعوده» وهى التى قال محمد فى 
کتاب الأدب وغيره: لا بأس . : 

ومطلقها أى مطلق السنة بأن يقال: إن من السنة كذا: مطلق عندنا أى شامل» لسنة 
النبى عليه الصلاة والسلام» وسنة غيره خلاقًا للشافعى» فإنہا عنده مختصة بسنة الرسول» 
انتبى ملخصا. 

وفيه ما فى بعض سوابقه» فلا تخل . 

القول ا حادی وا لعشرون: مافى ”خزانة الرواية " عن الشاهان: السنة هى : الطريقة 
التی سلكها رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم . 

وفيه أنه غير جامع ولا مانع» لما مر . 

القول الثانى وا لعشرون : السنّة المؤكّدة ما واظب عليه الرسول على وجه العبادة مع 
الترك أحيانًا » كما اختاره صدر الشريعة حيث قال فى ”شرح الوقاية”: فإن قلت : لا شك 
أن النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم واظب على التيامن فى غسل الأعضاء» ولم يرو 
آخد اه ااال تعن أن كون سے ۱ 

قلت : السنّة ما واظب عليه النبی مع الترك أحيانّاء فإ كانت المواظبة المذكورة على 
سبیل العبادة» فسنن الهدى» وإن كانت على سبيل العادة» فسان الزوائد» کلبس الٹیاب ٠‏ 
والأكل باليمين» وتقديم الرجل اليمنى فى الدخول» ونحو ذلك؛ وكلامنا فى الأول؛ 
ومواظبة النبى على التيامن من قبيل الثانى . 


YY 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار 7 الأصل الثانى فى تعریف السنة المؤكدة 
وفيه مع ورود طائفة مما ذكرنا خدشات آخری» من أراد الاطلاع عليها فليرجع إلى 

شرحى لشرح الوقاية” وهو شرح حافل» ونصاب كامل» أرجو من الله سبحانه إتمامه . 
وهذا ما تيسر لنا فى هذا الوقت» من جمع العبارات المختلفة التى وقعت فى كتب 

أصحابناء وههنا عبارات أخرى أيضًا لکنہا ما كانت متقاربة لما أوردناء رأينا عدم ذكرها 


أحرى . 1 

وقد علم من ههنا أن كثيرًا من أصحابنا كصاحب ٴالبنایةٴء وصاحب ‏ التحرير 
سم ہا رسک ممیت لفون ات لامالا 
والإيضاح . وصاحب مرقاة الأصول”. وصاحب ٴالحیطٴ وصاحب ٴاخلاصة 
وصاحب ٴالنہرء وأبى اليسر البزدوى» والطحطاوی؛ وغيرهم» عمموا تعريف السنة 
بحيث يشمل سنة ا خلفاء أيضًا» وجعلوه ما یلام تاركه؛ بل جعله صاحب” البناية” مما 
يعاقب» وصرٌح ابن الهُمَام فى ” التحرير” بأن بسنة بعض الخلفاء أيضًا كذلك . 

وصرح بحر العلوم فى شرحه” بأن الطريقة الدينية التى أمر بها الخلفاء وإن لم 
يباشروها أيضا منها؛ ومثله أشار المهستانى حيث قال فى ”شرح خلاصة الکیدانی " قد تنقسم 
اة ال سد لوصول وال ند اا ۱ 

وقال ابن عابدين الشيخ محمد أمين فی ”رد الحتار حا الدر المختار" : ما كان فعلّه 
أولى من تركه:مع منع الترك» إن ثبت بدليل قطعى : ففرض» أو بظنى : فواجب”» وبلا منع 
الترك إن كان ما واظب عليه الرسول صلی اللہ عليه وعلى آله وسلم أو الخلفاء جو سج 
بعده فسنةء وإلا فمندوب» انتہی . 

وإليه يميل كلام صاحب الهداية' حیث يستدل على سنية التراويح بمواظبة الطفاء 
الراشدين» > بل کلام جميع الفقھاء فى ذلك المبحث . 

فانظر إلى هؤلاء الذين ادعوا الفقاهة فى زمانناء وليسوا بفقھاءء حيث يقولون: لم 
يعمم أحد من الحنفية تعريف السنةء وليس سنة الخلفاء عندهم سنة مؤكدة بل مندوبًاء 
ويبنون عليه مندوبية ما زاد على ثمان ركعات فى التراويح. لكونه سنة الحلفاء ويستندون 
بقول ابن الهمام فى فتح القدير " الذى نقلناه سابقاء ولا يتأمّلون ما یرد على ما ذكرنا 


تی 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ٤‏ الأصل الثانى فى تعريف السنة المؤكدة 
الا * 8 ر ظ 

فما لرجل أن يأخذ بقول ابن الهُمَام وحده فى هذا المبحث مع كونه مخالقًا للمذهب 
وا حدیث: أما كونه مخالفًا للمذهب فلما ذكرنا عن جمع منہمء وأما كونه مخالقًا للحديث 
فلما أوردنا سابقًا من الأخبار الدالة على لزوم اتباع سنن الخلفاء ولا سيما الشيخين منہم . 

وقد أشار إلى کون ما صدر عن الخلفاء أيضًا سنّة علامة وقته محمد بن القيم ا نبلی 
أيضًاء حيث قال فى مبحث الجمعة من كتابه ' زاد المعاد فى هدى خير العباد : ومنہم من 
أثبت للجمعة السنة التی قبلها بالقياس على الظھرء وهو قياس فاسدء فإن السنة ما كان 
ابا عن النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم من قوله» أو فعله» أو سنة خلفاءه الراشدين» 
وليس فى مسألتنا شىء من ذلك؛ ولا يجوز إثبات السنن فى مثل هذا بالقياس» انتبى . 

وقال فى موضع آخر من الكتاب المذكور: عمل أهل المدينة الذى بحتج به ما كان فى 
زمن الخلفاء الراشدين» وأما ما كان بعد موتہم وبعد انقضاء عصر من بها من الصحابة» فلا 
فرق بينه وبين عمل غيرهم» والسنّة تحكم بين الناس» لا عمل أحد بعد رسول الله صلی الله 
عليه وعلى آله وسلم وخلفاءه» انتبى . 

وقال فَهامة عصره أحمد بن تيمية فى منہاج السنة" ردا لما قال ا حلّی الشيعى: إن 
علا رضى الله عنه أعلم الناس بعد رسول الله . . . إلخ : 

فى ادن عن النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم أنه قال : ٦‏ اقندُوا باللذين من بعدى 
أبى بكر وعسر ولم يحصل لغيرهما بل قال عليكم بسنتى وسنة الخلقاء اراد وخص 
أبا بكر وعمر بالاقتداء» ومرتبة المقتدى به فى أفعاله وفى ما سنه للمسلمين : فوق مرتبة المتبع 

وفى الصحيح : أن أصحاب محمد صلی الله عليه وعلى آله وسلم كانوا معه فى 
سفر» فذكر الحديث» وفيه إن يطع القوم أبا بكر وعمّر يرشدواء وثبت عن ابن عباس أنه كان 
بفتی بکتاب الله» فإن لم يجد فبما فى سنة رسول الله » فإن لم يجد أفتى بقول أبى بكر 
وعمرء ولم يكن يفعل ذلك بعلى وبعثمان . 


کے یں 5 1 0 0 - 
وابن عباس هو حبر الأ واس . الصحابة فى وقته» وهو يفتى بقول أبى يدر وعمر: 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ٥‏ الأصل الثالث فی حکم السنة المؤكدة وتركها 
مندما لهما على غيرهماء وقد ثبت عن النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم أنه قال : اللهم 
فنّهه فى الدين وعلّمه التأويل» انتہی كلامه . 

وقال فى موضع آخر من الكتاب المذكور: هؤلاء أى أبو بكر وعمر وعمشان وعلى 
شانوا حلماءہ الممديين الراشدین؛ الذين خلفوه فى أمده علمًا وعملاء وهو صلی الله عليه 
وعلى آله وسلم كما قال تعالى فى حقه : وما ينطق عن الهوى إن هو إلا وحی یوحی 4ء 
نهكذا خلفاءه الراشدون الذين قال فیہم : «عليكم بسنتى وستة الخلفاء الراشدين من بعدى 
نسكوا بها وعضوا عليها بالنواجذ فإنهم خلفونى فی ذلك». 

فانتفى عنہم بالھدی الضلال: وبالرشد الغى» وهذا هو الكمال فی العلم والعمل» 
نإن الضلال عدم العلمء والعّى اتباع الهوى. انتبى . 

وما يؤيّدٌ ما ذكرنا ما صرح به الداوودى حيث تكلم على حديث الخلافة التى وقع 
حلاف الأنصار والمهاجرين فیہا بعد وفاة النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم فقال: منه 
يعلم أن تعيين الخليفة سنّة مؤكدة» حيث قدّمه الصحابة على تدفين النبى صلى الله عليه 

1 م ہی 5 اک سے 
وعلی أله وسلم وتجهيزه. وشغلوا بتعیین الخليفة . 

ومن الظاهر أن هذا الأمر مما لم يشتغل به النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم فى 
حياته » بل اشتغل به الصحابة» فعلم أن فعلهم أيضا يوجب السنية بالتاکید . 


وكام 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ٦‏ الأصل الثالث فی حکم السنة المؤكدة وترکھا 
__ ہ م تي ا 


الأصل الثالث 
فى حكم السنة المؤكدة ونرکھا 


قال فى التلويح” : ترك الواجب حرام يستحق به العقوبة بالنار» وترك السنة المؤكدة 
قريب من الحرام يستحق حرمان الشفاعة » لقوله عليه الصلاة والسلام: )من ترك سنتى لم 
ينل شفاعى»» ومعنى القرب إلى الحرمة أنه يتعلق به محذورء دون استحقاق العقوبة بالنارء 
كحرمان الشفاعة» انتہی . 

وأورده عليه المولى الخَيّالى فى "شرح العقائد النسفية” وغيره: بأنه قد ورد فى 
الحديث: «شفاعتى لأهل الکبائر من أمتى؟» فإذا كانت الكبيرة لا تُوجب حرمانٌ الشفاعةء 
فما ظَنّْك با دُونها؟ فكيف يكون ارتكاب المكروه مُوجبًا له . 

وأجابوا عنه : بأن المراد حرمان الشفاعة لرَفْع الدرجة» أو فى بعض مواقف الحشر . 

قلت : يُفهّم منه أن تَرْكَ السنة المؤكدة الذى هو مكروه تحرمًا ليس بكبيرة» حيث 
جعلوه ما هو دُون الكبيرة» وصرّح ابن نُجَيم الصری فى رسالته المؤلّمة فى بيان الصغائر 
والكبائر : بأن المكروه تحريًا من الصغائر . 

زان الاين كذلك؟ فقن صر خو ات المكروة را قريب من ارام موس به 
مَحْدُورًا دون استحقاق النار» كحرمان الشفاعة» وهذا دليل صريح على أنه من الكبائرء إلا 
أنه دون كبيرة ترك الواجب والفرض وارتكاب الحرام . 

وفى "اامحقیق' قال شس الائمة: حكم السنّة هو الاتباع » فقد تت بالدليل أن 
رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم مّبَع فيما سَلك من طريتي الدين» وكذا الصحابة 
بعدهء وهذا الاتََاعٌ الثابت بمطلتي السنّة حال عن وَصْفَئ الفَرْضِيّة والوجوب . 

إلا أن يكون من أعلام الدين نحو: صلاة العيدء والأذان» والإقامة» والصلاة 
با جماعةء فإن ذلك بمعنى الواجب فى حق العمل» لأنہا طريقة أمرنا بإحيائها بقوله تعالى : 


دو سه سس 


#إلقد كان لكُم فى رسول الله أسوة حَسَنَة#. ولقوله تعالی : #وما آتاكم الرسول فخذوه 


Vv 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار .. ۳۷ الأصل الثالث فى حكم السنة المؤكدة وتركها 
وما نہاکُمْ عنه فَانْتَبُوا4» ولقوله عليه الصلاة والسلام: «عليكم بسنتى وس الخلفاء 
الراشدين». ولقوله عليه الصلاة والسلام : «من ترك سنتى لم يتل شفاعتى»» فترك العمل 
يستوجب الملامة فی الدنياء وحرمان الشفاعة فى العقْبى , انت 

وذكّر فى “كشف أصول البَرْدَوى” مثله ثم قال: لا خلاف فى أن تفسير السنة 
رو ےج الرميرك نیہ 
سنه وسنّة غيره . 

وا حاصلٗ أن الراوى إذا قال مس كذ ا ادا با شی کات 
الشافعی: رجنھور اصحخاب القديث حمل على سنا الرمنول» وإلي ةذهب صاحب 
الميزان” من المتأخرين 

وعند الشيخ أبى ا حسن الکرخی من أصحابناء وأ بكر الصیر ی من اصتحاب 
الشافعى: لا يجب حَمْله على سنة الرسول إلا بدليل» وإليه ذهب القاضى أبو زید 
والشیخٌ المصنّفُ فخرٌ الإسلامء وشمس الأئمة» ومن تابَعه من المتأخرين . 

وكذا الخلاف فی قول الصحابى : أمّرنا بكذاء أو نّبانا عن كذاء وتمسكوا فى ذلك 
بأد الصّحابة قد گرا اكام كما فال'على رضی اه غه جلد رول ای الین 
أربعين » وجِلّد أبو بكر أربعين» وجَلّد عمر ثمانين» وكل سنّة» وقال عليه السلام: «عليكم 
سنّتی وسنّة الخلفاء الراشدين من بعدى»» أطلّق اسم السنّة على طریقتہم؛ والسلّف کانوا 
يُطلقون السنّةَ على طريقة أبى بكر وعمرء انتبى . 

وفى شرح مقدمة الصلاة و اللعهستان: فى المسعودية سی اغد ادال غ فسن 
کچھ الى 
مور کچھ و مو 
بوسف : بالتأديب ولا يکْفر بإنکار سنه من السنن» كما فى ٴالنّظمَ وغيره» وقیل : إنه يكر 
.+ عند بعضهمء وكذا بالتہاونِ والاستخفافء كما فى الخرائة . 


شر“ سی 


وذكرفى الخحلاصة" : أنه لو ترك سنْة بلا عذر تبباوًا لم يبل فَرْضه » وارك سيق 


ANY 


الزوائد لا عاقب ولا سىء وحْکَم لا باس کمافی ”التحقیقٴء فهو قريب من حكم 
المستحب. فتَرَكُه مكروه تنزيباء انتہی ملخصا. 

وفى "البزازية": رجل قال: كلّما أكَلَ النبئ صلی الله عليه وعلى آله وسلم لَحَسَ 
أصابعَهٌ» وقال: إين بى أدبيست» يُكْفَرء قيل : فقلم الأظفار سنّةء فقال: لا أفعَل وإن کان 
سنه كُمْر والحاصل أنه إذا استخَفٗ بسنة أو حديث من أحاديثه عليه الصلاة والسلام کُثُر 
انتهى . 0 
رس القصرل الممادية رج لقال لخر الس الشاب ایض فإنها سنة رسول الله 
صلی الله عليه وعلى آله وسلم» فقال الرجل: لو كان هذا سنته يس مغان دوست بروند» 
. لأنهم يَلبسون الثياب البيض» قيل : هذا استخفاف بسنّة رسول الله وهذا كُمر» رجل قال 
لآختر: احيلق رأسّك وافْلم أظفارك. فإن هذا سنه رسول الله صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم» فقال ذلك الرجل : لا أفعَل وإن كان سنةء فهذا كر لأنه قال ذلك على سبيل الرد 
والإنكار. 

وكذا فى سائر السّن» خصوصا فى سنه معروفِ ثبوتًہا بالتواتر كالسّواك ونحوه 
وروى عن محمد بن مُهَل : لو أنّ أهل بلدة أجمعوا على ترك السواك قاتلناهم» كما نقاتل 
الكقار» كذا فى نسخة الإمام الخجوانى» انتہی ملخصا . 

وفى التجنيس” و“ المحيط” وغيرهما: رجل ترک سنن الصلاة» إن لم ير السئّنَ حقًا 
فقد کفر ؛ لأنه ترك استخفاقًاء وإن رأى حقّاء منهم من قال لا يأثم» والصحيح أنه یائم؛ 
لأنه جاء الوعيد فى الترك» انتہی . 

وأورد عليه ابن الهمام فى فتح القدير ": بأن الإثم منوط بترك الواجب» وقد قال 
عليه الصلاة والسلام للذى قال والذى بعثك بالحق لا أ زيد على ذلك: «أفلّح إن صدق». 
انتتیٰ 

وأجاب عنه صاحب البحر” : بأنالسنة المؤكّدة بمنزلة الواجب فی الإثم بالترك» كما 
صرحوا به كثيراء وصرّح فى المحيط أنه لا يجوز ترك السنن المؤكدة ولو صلّی وَحْدء 
وحديث الأعرابى كان متقدماء وقد شرع بعدَہ أشياء كالوتر» فجاز أن تكون ال اللؤکدة 


تحفة الأخيار مع نخبة الآنظار ۳۹ ۱ الخاقة 
كذلك ؛ ما قمناہ أنه لم يَذکُر فيه صدقَة الفطرء وقد ات تفقوا على أنه يانم بتركهاء انتہی . 

وفى القنيّة" ناقلا عن جامع التفاريق لقال عن محمد : لو أن أهل بلدة تركوا 
الأذانء أو سنة من السا يُقاتَلُونء وإن كان واحدا ضربته وحبسته ۔ وعن أبى یوسف لا 
يقاتلون على السسّن» وعنه أنہم يُقَائَنُون على الأذان عن مشر فى الو ومک 
ویقاتَلُون فى السّواك» انتہی . 

قلت : الحاصل أن ترك السنة على سبيل الاستخفاف والاستهزاء بها وإن كانت من 
الزوائد كُفْر وترئُها عمدا لا على سبيل الاستخفاف مكروه تحريماء يوج ب اِثْمَا وعتَاباء إذا 
كاك یو کلت سوا اكان س الرسولة اود السا وب هطو أن ما ال 
النبر'. و الدر المختار” » وغيرها فى مواضع. من أن ترك السنة المؤكّدة مكروه تنزيبًا مھا لا 
يُصعّى إليه . 


YQ 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ٠‏ الخاقة 


قد صرح أصحاينابأنالتراويح سن موكدة» والنبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم 
وإن لم يواظب عليباء ء لکن ذلك كان لعذر بِينَه وهو خوفٗ افتراضها عليناء وصرحوا أيضا 
بأن عشرين ركعة سنة مؤكدة أيضًاء لمواظبة ا خلفاء الثلاثة الراشدين عليها . 

وور عليهم بأنبم صرّحوا أن التہجد كان فَرْضًا على النبى صلی الله عليه وعلى آله 
وسلم» وکل ما كان فرضًا عليه بخصوصه يكون نفلا لنا لا سنةء ولم يثبت يثبت أن الركعات التى 
صلاها رسول الله كانت غير التبجد» ٠‏ فيكون نفلا لنا لا سنة مؤكدة» وأيضًا مواظبة الصحابة 
لثلاثة على عشرين ركعة غيرٌ ثابت . 

والآنء تید أن نذكر الأخبار الواردة فى التراويح مع ما يتعلق بہاء ثم نحقق ما ذكر 
ا 

فروى أبو داود عن أبى هريرة قال : (كان رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم 
یرُب فى قيام رمضان من غير أن مهم بعزية» ثم يقول : امن قام رمضان إيانًا واحتسابا 
عفر له ما تقَدُم من ذنبه»)؛ فتُوفى رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم والأمر على 
ذلك» ثم كان الأمر على ذلك فى خلافة أبى بكر وصدر من خلاقة عمر . 

ورَوَى مالك فی الموطأ” نحوهء إلا أنه جَعَل قوله: فتوفی . . . إلخ . . قول ابن 
شهاب الزهرى . 

ورَوَى عن عائشة رضى الله عنها (أكٌ النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم صلی فى 
المسجدء فصلى بصلاته ناس ثم صلى من القابلة» فك الناس» ثم اجتمعوا من الليلة 
الثالثة فلم یُخرج إلیہم رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم؛ الما ا 
الذى صنعتّم» ؛ فلم يمنعنى من الخروچ إليكم إلا نی يت أن تفرص عليكم» وذلك فى 
رمضان). 


وروی عنباقالت : #كان النامر يصلون فى رمضان أوزاعًا متفرقین فأتَى رسول الله 


الى 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار 3 الخاقة 
صلی الله عليه وعلى آله وسلم فضربتٗ له حَصِيرً فصلّى عليه»» بہذہ القصّة.  ٠‏ 

وروی عن أبى ذر قال: ١صّمْنا‏ مع رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم رمضان 
فلم يقم بنا شينًا من الشهر» حتی بى سبع فقام بنا حتى ذهب ثلث اللیل فلما كانت 
السادسة لم يقُم بناء فلما كانت الخامسة قام بنا حتى ذَهَّب شطرُ الليل» فقلت: يا رسول 
لله لو نقلتنا قيام هذه الليلة» فقال : (إن الرجل إذا صلی مع الإمام حتى ينصرف» خب 
له قيام اللیلة)ء فلما كانت الرابعة لم يقم ٠‏ فلما كانت الثالثة جَمّع أهله ونساءة» فقام بنا حتى 
خشينا أن يفوتنا القَلاح» . 

وروی عن أبى هريرة قال : خرج رسول اله فإذا أناس فی رمضان يصلون فى ناحية 
المسجد. فقال: ما هؤلاء؟ فقيل : : هؤلاء ناس ليس معهم قرآن» أبى بن كعب بُصلّىء وهم 
تحت : أصابواء ونعم ما صنعوا؟ء قال أبو داود: لیس هذا الحديث 

لقوی؛ ملم بن خالد : ضعيف . 

وروی مسلم والنسائى عن عائشة رضى الله عنہا قالت : (إن رسول الله صلی الله عليه 
وعلى آله وسلم صلی فی المسجد ذات لیلةء وصلى بصلاته ناس . . .)ء الحديث مثل ما مر 
إلا أنبما قالا فيه : ثم اجتمعوا من الليلة الثالثة أو الرابعة. . . ا حدیث . 

وروی عن أبى ذر قال: صّمنا مع رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم فلم يقم 
بنا حتى بَقَى سبع من الشهرء فقام بنا حتی ذهب ثلث الليل» ثم لم يقم بنا فى السادسةء 
فقام بنا فى الخامسة حتى ذهب شطرٌ الليل» فقلت: يا رسول الله » لو نمّلتنا بقية ليلتنا هذه 
فقال: : امن قام مع الإمام حتى ينصرف. كنب الله له قيام ان ا ا بن 
تس ر ا فى الثالثة » وجَمّع أهله ونساءه حتى تخوفنا أن يفوتنا القّلاح . 

وروی عن أبى طلحة قال : «سمعت النعمان بن بشير على منبر حمْص يقول: قمنا 
مع رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم فى شهر رمضان لیلة ثلاث وعشرين إلى تُلّٹْ 
الليل الأولء ثم قمنا معه ليلة حمس وعشرين إلى نصفِ الليل» ثم قمنا ليلة سبع وعشرين 
حتى ظننا أن لا درك القّلاح» . 

وروی الشرمذی عن أبى ذر نح وما رواه النسائی؛ ثم قال: “هذا حديث حسن 


۱ 


خحمة الأخيار مع نخبة الأنظار ۱ ٤٣‏ الخاقة 
0 ع و 

صحيح › واختلف أهل العلم فى قيام رمضاد. فرأى بعضهم أن يصلى إحدی واربعين 
ركعة مع الوترء وهو قول أهل.المديئة» والعمّل على هذا عندهم بالمدينة . 

وأكثّر أهل العلم على ما ری عن على وعمر وغيرهما من أصحاب النبى صلی الله 
عليه وعلى آله وسلم عشرين رکعة وهو قول سفيان الٹوری وابن المبارك والشافعى» وقال 
الشافعئ: هكذا أدركت ببلدنا بمكة يُصلون عشرين ركعة» وقال أحمد: روئ فى هذا 
ألوان» ولم يض فيه بشىء» وقال إسحاق: بل نختارٌ إحدى وأربعين ركعة على ما روى 
عن أبَى بن کعب؛ انتبى . 

وروی ابن ماجه نحوہء وزاد فى آخرہ: «ثم لم يَقَم بنا شيثًا من بقية الشهر» . 

وروی مسلم عن أبى هريرة قال : كان رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم پرغب 
فى قيام رمضان من غير أن يأمرّهم بعزية» فيقول: "من قام زمضان. . ٠.‏ الحديث نحو 
رواية أبى داود. 

وروی عن عائشة رضى الله عنہا أن رسول الله خرج فى جوف اللیل ٠‏ فصلى فى 
المسجدء فصلَّى بصلاته رجال» فأصبَح الناس يتحدّون بذلك» فاجتمع أكثَّر منهم» فخرج 
رسول الله فى الليلة الثانية» فصلُوا بصلاته» فأصبّحَ الناس يذكرون» فكثّر أهل السجد من 
الليلة الغالثة فخرج فصلا بصلاته» فلما كانت الليلة الرابعة عَجَرَ الملسجد عن أهله» فلم 
5 و 2 e‏ 5 30 ھک 2 ‘hm‏ 
يخرج إلیہمء فطفق رجال يقولون: الصلاةء فلم یخرج إليبم حتى خرج لصلاة الفجر. 
فلما قَضَى الفجرء أقبّلَ على الناس ٹم تشهد فقال: «أمّا بعد فإنه لم يف على شأئكم 
الليلة » لكنى حَشيْت أن ثُفرَض عليكم صلاةٌ اللیل فتعجزوا عنها» . 

ورَوَى مالك فى الموطأً” ومن طريقه البخارى عنها: أن رسول الله صلی ذات ليلة فى 
المسجدء فصلّی بصلاته ناس» ثم صلی من القابلة» فکٹُرالناس؛ ثم اجتمعوا من الليلة 
الغالثة أو الرابعة فلم يحرج إلیہمء فلما أصبّح قال: «قد رأيت الذى صنتعم ولم يمنعنى من 
الخروج إليكم إلا أنى خَشِيت أن تفر ض عليكم وذلك فى رمضان» . 

قال القّسْطّلانى فى " إرشاد السارى” : (الشّكُ فى قوله : «الثالثة أو الرابعة“ ثابت فى 


رواية مالك» ولمسلم من رواية يونس عن ابن شهاب: افخرج رسول الله فى الليلة الثانية 


DOY 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ۳ الخاقة 
فَصلُوًا معه فأصبح الناس يذكُرُون ذلك فكثُر أهل المسجد من الليلة الثالغة فخرج قَصلًَّا 
بصلاته». ولأحمد من رواية سفیان بن حسين عنه: «فلما كانت الليلة الرابعة عَصر المسجد 
بأهله» . 

واستشكل قوله صلی الله عليه وعلى آله وسلم: «إنى خشيت. . .»مع قوله فى 
حديث الإسراء: هن حمس ومن خمسون لا يبدل القول لَدَى»؛ فإذا أمنَ التبديل» فكيف 
قم الخوف من الزيادة؟ 

وأجاب عنه فى ”فتح البارى” : باحتمال أن یکو المَحُوف افتراض قيام الليل» 
بمعنى : جعل التہجد فى المسجد شَْرطًا فى صحة التنفل بالليل» يومئ إليه قولّهُ فى حديث 
زید بن ثابت : «حتی خخَشیتُ أن كدب عليكم ولو کنب عليكم ما قمتم به فصلُوا أيها الناسٌ 
فى بيوتكم»» فمنّعهم من التجميع فى المسجد؛ إشفاقًا علیہم من اشتراطه» مع إذنه فى 
المواظبة على ذلك فى بيوتهم . 

أو يكونٌ المََحُوف افتراض قيام الليل على الكفاية» لا على الأعيان فلا يكون ذلك 
زائدا على امس . 

أو يكون المخوف افتراض قيام الليل خاصّةٌ» كما سبّق أن ذلك کان فی رمضان» 
وعلى هذا يرتفع الإشكال» لأن قيام رمضان لا یتکرر کل يوم» فلا يكون ذلك قَدْرًا زائدًا 
على او ا كادمة: 

وروی البخارى عن أبى هريرة : أن رسول الله قال: «من قام رمضان إِِانًا واحتسابًا 
عفر له من تقدّم من ذنبه»» وقال: قال ابن شهاب الزھری: فتُونّى رسول الله » والأمرٌ على 
ذلك» ثم كان الأمر على ذلك فى خلافة أبى بكرء وصدر من خلافة عمر. 

وقال محمد بن عبد الباقی الزرقانى فى ' شرح الموطأ” فى رواية ابن أبى ذئب» عن 
الزهرئ: : ولم يكن رسول الله جَمّع الناس على القيام» رواه أحمدء وأدرج مَعْمّرٌ قول ابن 
شهاب فی نفس الخبرء رواه الترمذی . 

وما رواه ابن وهب عن أبى هريرة : «خرج رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم 
وإذا الناس يصلون فى ناحية المسجد. ٢۰٠٠ء‏ الحديث ذكره ابن عبد البرء ففيه صلم بن 


جح 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ہو الخاقة 
خالد وهو ضعيف. والمحفوظ: أن عمر هو الذى جَمّع الناس على أبَى بن كعب» قاله 
الحافظ . 

قال الاج هذا مرت من او راہ واه آن حال الاس عل نا کاو علي 
فى زمنه صلی الله عليه وعلى آله وسلم من ترك الناس» والتّدب إلى القيام. وأن لا 
يجتمعوا على إمام خشية أن رض علیہم؛ ويصح أن يكونوا لا يصلون إلا فى بيوتهم» وأن 
يُصَلَىَ الواحلا منهم فى السجد؛ ويّصح أن يكونوا لم يجتمعوا على إمام واحد. انتهى . 

وروی مالك فى ” الموطأ” عن عبد الرحمن بن عَبْد القَارِى ومن طريقه البخارى عنه أنه 
قال: حرجت مع عُمَر فى رمضان إلى اللسجدہ فإذا الناس أوزاع متفرقونء يصلى الرجل 
لنفسه. ويُصلَّى الرجل فيصلى بصلاته الرَهط فقال عمر: والله لأرانى لو جمعت هؤلاء 
على قارئ واحد لكان أمثل» فجَمّعهم على أبى بن كعب» ثم خرجت معه ليلة أخرى» 
والناس يصلون بصلاة قارئهم» ف قال عمر : نعمت البدعة هذه ء والتى تَنامُون عنها أفضل 
م ال سرت کا الاس تومو اور 

قال الزرقانى فى ” شرح الموطأ” عند قوله : والناس يصون بصلاة قارئهم» قال ان عبد 
البر : فيه أن عمر كان لا يُصلّى معھمء إما لشغله بأمور الناس» وإما لانفرادہ بنفسه فى 
الصلاة.ء انتہی ۔ 

وقال أيضًا : سَّمَّاها «بذعة» لأنه صلی الله عليه وعلى آله وسلم لم يَسُنْ الاجتماع لهاء 
ولا قانت فى زهان الف ی وھ لاحات ىم على غير مال سان وتظان شرع 
على قال الس وهى مالم يكن فى العَهّد النبوى» ثم تنقسم إلى الأحكام الخمسة» 
وحديث كل بدعة ضلالة» عام مخصوصٗ البعض» وقد رعَّب فيها عُمَّر رضى الله عنه 
بقوله : (نعْمَت) وهى كلمة تَجمَع المحاسن كلّهاء وقد قال صلی الله عليه وعلى آله وسلم : 
نے ےو ات ود جب خ 
إلى البدعةه مین 

وق" رکاذ الفاق ا فر رالاس تصلؤن ا إشتعار بات مسر كان لا 
يواظب على الصلاة معهمء ولعله کان یری أن فعلّها فی بیته» ولا سيما فى آخر اللیل 


TA 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ٤‏ الخاقة 
انق ی 

وفی شرح المشكاة" للطَيّبى : قول (نعْمّت البدعة هذه)ء يريد صلاة التراويح» فإنه 
فى حير المدحء لأنه فعل من الأفعال ا َيرةء وفيه تحريض على الجماعة المندوب إليباء وإن 
كانت لم تكن فى عهد أبى بكرء فقد صلاها رسول الله وإغا قَطعها إشفاقًا من أن تُفرّضَ 

2 0 101 0 7 ع مي ع o‏ ص الم 
على امته» وكان عمر من نبه عليها وسنہا على الدوام» فله أجرها وأجر من عمل بها إلى 
يوم القيامة . 

وفى قوله : «والتى تنامون عنها. . ٠٠.‏ تنبيه على أن صلاة التراويح فى آخر الليل 
أفضَلً وقد أخذ بها أهلّ مكة ؛ ف" . ۔صلونہا بعد أن ينامواء انتہی . 

قال على القارى فى شرح المشكاة” : لعلّهم كانوا فى الزمن الأول كذاء وأمًا اليومٌ 
فجماعاتہم أوزاع متفرقون فى أول الليل» انتہی . 

قلت: وكذلك رأيت ا تشرّفت بدخول مكة فى رمضان سنة تسع وسبعين» أنہم 


ہے بير 


پصضلوق فى الد ار م أوزاعا بجماعات متفرقة» حتى إنه يَعَسر على المقتدين سماء 
تكبير إمامهم بسبب رفع الأصوات» وهذا آم يجب على علماء مكة الزجرُعنهء والاجتماع 
على جماعة واحدة. 

وروی مالك عن محمد بن یوسف؛ عن السائب بن يزيد» أنه قال : آمر عمر رضى الله 
عنه أبَى بن کعب وتميمًا الدارى أن يقوما للناس بإحدى عشرة ركعة» قال السائب : حتى كنا 
نعتمد على العصى من طول القيام » وما كنا ننصرف إلا فى فروع الفجر . 

قال الباجی : لعل عُمَر أذ ذلك من صلاة النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم٠‏ ففی 
حدیث عائشة رضى الله عنہا: «أنها سملت عن صلاته فی رمضان فقالت ما كان يَزِيدُ فی 
رمضان ولا غيره على إحدى عشرة ركعة». انتہی . 

قلت : هذا ا حدیث أخرجه مالك فى الموطأً“ والبخارى ومسلم وأبو داود والترمذى 
والنسائى عن أبى سلمة بن عبد الرحمن بن عوف أنه سأل عائشة كيف كانت صلاة النبى 
صلى الله عليه وعلى آله وسلم فى رمضان فقالت: ما كان يزيد فى رمضان ولا فى غيره على 
إحدى عشرة ركعة يصلى أربعا فلا تسأل عن حسنہن وطولهن ثم يصلى أربعًا فلا تسأل عن 


TAS 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ٦‏ الخاقة 


حسنہن وطولهن ثم يصلى ثلانًا . 

قال الحافظ ابن حجر فى فتح الباری ٴ : ظھر لی أن الحكسة فى عدم الز يادة على 
إحدى عشرة ركعة أن التبجد والوتر مختص بالليل» وفرائض النهار: الظهر: وهی آربع 
والعصر: وهى أربع» والمغرب: وهى ثلاث ور النبارء فناسّب أن تكون صلاة الليل 
كصلاة النبار فى العَدّد جملةً وتفصیلاء وأمَا مناسبَةُ ثلاث عشرة فبضّم صلاة الصبح لكونها 
نهاريّة إلى ما بعدء انتبى كلامه . 

وقال ابن عبد البر فى "شرح الموطأ" : روی غير مالك فى هذا الحديث إحدى 
وعشرونء وهو الصحيح» ولاأعلّم أحذا قال فيه: إحدى عشرة إلا مالكاء ويحتمل أن 
يكون ذلك أولاء ثم خَفّفَ عنہم طول القيام» وِنفَلَھم إلى إحدى وعشرين رکعةء إلا أن 
الأغلب عندى أن قوله: «إحدى عشرة» وَهَمء انتهى . 

وقال الزرقانى فى ' شرح الموطأ : لا وهم مع أن الجمع بالاحتمال الذى ذكره قريب» 
وبه جَمّع البيبقى أيضا . 

وقوله : “إن مالکا تفرد به ليس كما قال» فقد رواه سعید بن منصور من وجه آخر. عن 
محمد بن يوسف. فقال: إحدى عشرة ركعة» كما قال مالك . 

وروی سعيد بن منصور عن عروَة: ”أن عمر جَمّع الناس على أب بن کعب؛ فكان 
يُصلَّى بالرجال» وكان تيم الدارئ يصلى بالنساءٴء ورواه محمد بن نصر عن عروة فقال 
بَدَل تميم : سُليمانَ بن أبى حَنْمَةَ قال الحافظ : ولعل ذلك كان فى وقتين. 

وروی مالك. عن يزيد بن رُؤْمَانَ أنه قال: ٴ وكان الناس يقومون فى زمان عمر بن 
الخطاب بثلاث وعشرين ركعة » وروی البيبقى عن هشام بن عروة. عن أبيه» قال: إن عمر 
وَل من جِمّع الناس على قيام شهر رمضان: الرجال على أَبَى بن كعب» والنساء على 
سُلیمان بن أبى حَنْمّة» وروی ابن سعد نحوه وزاد: (فلما كان عثمان بن عفان جمع الرجال 
والنساءً على إمام واحد : سُلیمان بن أبى حَثْمّة)» قله السيوطى فى ” المصابيح” . 

وفى شرح المشكاة” لعلى القاری؛ قال البيبقى: روايةً : «إحدى عشرة» موافقة 
ور سم سی جا ان هذه تباي مل اھر فرح ا سا 


RAS 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ۷ الخائقة 
وغيره؛ وكان عُمَرَأمَر بهذا العدہ زمانّاء ثم كانوا يقومون على عهده بعشرين ركعة. وكانوا 
يقرأون بالمئين وكانوا يتوكأون على العصى . 

وروينا عن شبرمة بن شکل -وكان من أصحاب على رضى الله عنه- أنه كان يمهم 
فى رمضان» فيصلى خمس ترويحات عشرين ركعة» وعن أبى عثمان التبدى» أنه قال: 
)دعا عمر ثلاثة قُرَاء» فاستقرأھم؛ فأمّرَ أسرعهم قراءةً أن يقرأ للناس فى رمضان ثلائین آیق 
وأمَر أوسطهم أن يقرأ خمسًا وعشرين» وأمَر أبطأهم أن يقرأ عشرین)ء انتبى . 

وفى ‏ إرشاد السارى” : روَى البيبقى فى سننه بإسناد صحيح -كما قال ابن العراقى 
فی شرح التقریب - عن السائب بن يزيد قال: «كانوا يقومون على عهد عمر فى شهر 
امتشاھکری كنبا ف ولا اللي "إل یک اع و 70 ما مز ران 
عشر رکعات؛ فضوعفت لأنه وقت جد وتشمير. 

انمالك أن ضلا وتار م غر الو وال إن علي الل انت 
وقد قال ا مالکیة : كانت ثلانًا وعشرين» ثم جُعلّت تسعًا وثلاثين. 

ودكر فى النوادر » عن ابن حبيب آنا كانت أولا إحدى عشرة ركعة» إلا أنہم کانوا 
يُطيلون القراءة فيهاء فتَّقلَ ذلك عليہم» فزادوا فى عَدَدِ الركعات» وخَمَموا القراءة» وكانوا 
يصلون عشرين ركعة غير الوتر» ثم خقّهُوا القراءة» وجَعَلُوا عد ركعاتبا سنًا وثلاثين, 
نے الا غ اف ۱ 

ی مسا أن ی دعو ورد ف فال ادرت الا ”انت 
زمن عمر بن عبد العزيز وأبان بن عثمان يصلون ستا وثلاثين رکعةء ويوترون بٹلاثء وإنا 
فعل أهل المدينة هذا لأنهم أرادوا مُساواة أهل مكةء فإنهم كانوا يطوفون سبّعًا بین كل 
ترويحتين» فجعل أهل المدينة مكان کل سبع أربع ركعات. ' ۱ 

وضعك الول بق ا و و و ار مان مسي تسا 
ذلك ستتہم القديمة. مع مراعاة ما عليه الأكثرء فكان يصلى التراويح أوَّل الليل بعشرين ركعة 
على المعتاد» ثم يقوم آخر الليل فى المسجد بست عشرة ركعة» فیختم فى شهر رمضان 
با جماعة ختمتين» واستمر على ذلك عمل أهل المدينة» فهم عليه إلى الآن . 


حفة الأخیار مع نخبة الأنظار ۸ الخائقة 

وقال النووى : قال الشافعى والأصحاب: لا يجوز ذلك -أنى صلائها ستّا وثلاثين 
ركعة- لغير أهل المدينة » لأن لأهلها شرئاء وهذا يخالفه قول الشافعى المروى عنه فى 
المعرفة” للبيبقى : لیس فى شىء من هذا ضيق» ولا حد يُنْتَبَى إليه» لأنه نافلة» فإن أطالوا 
القيام وأقلوا السجود فحسَنٌْ وهذا أَحَبُ إلى» وإن أكثروا الركوع والسجود فحسن” . 

وقال الحنابلة : التراويح عشرون. ولا بأس بالزيادة نّصا أى عن الإمام أحمد. انتہی 

وروی الفقيه أبو الليث فى ٴ تنبيه الغافلين ء عن أبيه بسنده» عن على رضى الله عنه . 
أنه قال : إنما أححَدَ عم هذا التراويح من حديث سمعہ منى» قالوا: وما هويا أمير المؤمنين؟ 
قال: سمعتٗ رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم پقول : (إن لله حول العرش مُوْضِعًا 
بُسَمّى حَظيرة القّدْس وهو من الثور فیہا ملائكة لا يُحصى عددھم إلا الله عدون الله تعالى 
عبادة لا يترون ساعة فإذا كان ليالى شهر رمضان اسغاذنوا ويم آن بازلرا إلى الأرضن 
فيصلون مع بنى آدم فينزلون كل ليلة إلى الأرض فیصلون مع بنى آدم فكل من مَسّهِم أو 
ره سعد ستعادة لا کا يدها أبن افقال حم عند للق تن أن بهذا + ميم الا 
للتراویحء وتصبها إلى أببى بن کعب . ۱ 

وفى التوشيح شرح صحيح البخارى” للسيوطى : سمَيّت صلاة الجماعة فى ليالى 
رمضان بالتراويح. لأنہم وَل ما اجتمعوا عليها كانوا يستريحون بين كل تسلميتين قَدْرَ ما 
يصلى الرجل کذا وكذا ركعة» رواه محمد بن نصر عن اللیث : انتہی . 

وفی شرح الموطأ” للزرقانى : قال الباجى : ”كان الأمر على عشرين ركعة إلى يوم 
الحرة» فمل علیہم القيام» فتَقّصوا من القراءة» وزادوا فى الركعات فجعلَت ستا وثلاثين 
ركعة غير الشفع والوترّ ور سمو ان اض عن داود بن قيس . أنه قال: (أدركت 
الناس فی إمارة أبان بن عثمان وعمر بن عبد العزيز -يعنى بالمدينة - يقومون بست وثلاثين 
ركعة» ویُوترون بثلاث)» قال مالك : وهو الأمرٌ القديم عندناء انتہی . 

وی اس کی بد مجو فى الام الى فى سط الوك قرع لا 1 
الملوك : أنهم کانوا یقُومون على عهد عمر رضی الله عنه بعشرين ركعة؛ وعلى عهد عثمان 


او 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ۹ زْ الخاقة 
وعلى مثلّه . 

قال رئيس الروافض : الحلّى فى كتابه الذى سّمّاه 'منہاج الكرامة” -وهو أَحَقُ بأن 
يُسمّى ٴ منہاج الفتّلالة '- عند ذكر المعايب ا لفاروقية : الثالث عشر أنه ابتَدَع التراويح. مع أن 
النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم قال: «أيبا الناس إن الصلاة بالليل فى شهر رمضان من 
النافلة جماعة بدعةٌ وصلاة الضحى بدعة ألا فلا تجتمعوا ليلا فى رمضان ولا تصلوا صلاة 
الضحى فإن قلیلا فى سنّة خير من كثير فى بدعة ألا إن كل بدعة ضلالة وإن كل ضلالة 
سبیلھا إلى النارة؛ وخَرّج عمر ليلا فى رمضان فرأى المصابيح فى الساجد: فقال: ماهذا؟ 
فقالوا: إن الناس قد اجتمعوا لصلاة التطوع؛ فقال: (بدعة» ونعْمَت)» فاعتّرف بأنها بدعة» 


شی 

وتعقبَهُ أحمد بن تيمية فی كتابه الذى صنفه لرہ' 'منباج الكرامة" ۰7م منہاج 
ان روفو ا بان سیت فقال: : ما رئى فى طوائف أهل البدع والضلال أجرآ من 
هذه الطائفة الرافضة على الكذب على رسول صلی الله عليه وعلى آله وسلم؛ وقولها عليه 
ما لم يَقله . 

والجواب عما ذكره من وجوه: أحدها: بالمطالبة بصحتهء فيقال: ما الدليل على 
صحة هذا الحديث؟ وأين إسناده؟ وفى أى كتاب من كتب المسلمين المستدة رى هذا؟ ومن 
قال من أهل العلم : إن هذا حديث صحیح؟ 

الشانی : أن جميع أهل المعرفة بالحديث یعلمون علمًا ضروريًا أن هذا من الكذب 
الوضسوع على رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم» ولم يروه أحد من المسلمين فى 
شىء من كتب الحديث : لا كتب الصحیح؛ ولا كتب السيّن نا اتعالیتززلا يعرف له 
إسناد لا صحيح ولا ضعيف . 

الشالث: أنه قد ثبت أن الناس كانوا يُصلون باللیل جماعة فى رمضان على العهد 
للفو قر قا سی ا بعلي ال ومو قن ا ديا ون امن 


و عبر هما راس عدر سس لآن ما قعل ابتداءً فى اللغة بدعة؛: وليبس ذلك بدعة 
شرعیف فإن البدعة | شرعية التى هى ضلالة : هى ما فُعل بغير دلیل شرعی ؛ کاستحباب ما 
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لم يُحبَهُ الله أو إيجاب ما لم يُوجبه الله أو تحريم ما لم يحرمه الله. 

الرابع : أن هذا لو كان بدعة قبيسحًا منبيًا عنه » لكان على رضى الله عنه أبطلّه لما صار 
أمير ا ملؤمنین وهو بالكوفة› فلما كان فى ذلك جاريًا مجری عمر دَل على استحباب ذلك» 
بل روی عن على ؛ أنه قال: نور ر الله قَبْرَ عمر» كما نور علينا مساجدناء وعن أبى عبد 
الرحمن السُلمی أن عليًا دعا القراءً فى رمضان» فأمَر رجلا يصلى بالناس عشرين ركعة؛ 
وكان على يوتر بہم؛ وعن عَرْفَجَة : كان على يأمرٌ بالناس بقيام رمضان» ويجعل للناس 
إمامّاء وللنساء إمامّاء قال عَرْقَجَةُ: فكنت أنا إمامٌ النساء» رواه البیہقی فى سننه » انتہی 
كلامه ملخصا . 

وروی ابن أبى شيبة فى مسندہٴ عن يزيد» عن إبراهيم بن عثمان» عن ا حکم؛ عن 
مقْسّم » عن ابن عباس : «أنّ رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم كان يصلى فی 
رمان عشرين ركعة والوترة: 

وأخرجه عبد بن حُمید فى ”مسنده” عن أبى نعيم» عن أبى شيبة إبراهيم بن عثمان؛ 
به سنّدا ومتتا . 

وأخرجه البغوى فی ٴ معجمه” عن منصور بن أبى مزاجم» عن أبى شيبة إبراهيم به . 

وأخرجه الطبرانى من طريق أبى شيبة أيضا . 

وأخرجه البيبقى من طريقه أيضًاء عن ابن عباس : «أن النبى صلی الله عليه وعلى آله 
وسلم كان يصلى فى رمضان فى غير جماعة عشرين ركعة والوتراء وفيه ضف ؛ فان 
إبراهيم أبا شيبة الذى دار هذا الحديث عليه متكلّم فيه. 

قال أبو الحَجاج المرّى فى ”تہذیب الكمال" : (إبراهيم بن عشمان» أبو شيبة العبسى 
قاضى واسطء رَوَى عن خاله الحکم بن عة وأبى إسحاق والأعمش وغیرھم؛ قال أحمد 
وف واب كاوه طبع و تر تال کسی اها ی ق کان اا رای 
متروك الحدیث: وقال أبو حاتم : ضعيف الحديث» سکتوا عنه وتركوا حديثه» وقال صالح : 
ضعيف لا یتب حديثه» روَى عن الحكم أحاديث مناکیر . 


8 8 . ۰ب بقل 7 و ھ2 
وقال أبو على النيسابورى: ليس بالقوى» وقال الا حوص: ممن روى عنه شعبه من 
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الضعفاء : أبو شيبة » وقال معاذ بن معاذ العنبری : كتبت إلى شعبة وهو ببغداد أسأله عن أبى 
شيبة القاضى أروى عنه؟ فكت ب إلى : لا ترُو عنه» فإنه رجل مذموم» وإذا قرأ ت كتابى 
فمزللهء وقال ابن عدی: له أحاديث صالحةء مات سنة ۹٦۱ء‏ ومن مناكيره حديث (إنه صلی 
الله عليه وعلى آله وسلم كان صلی فی رمضان عشرین ركعة والوتر)؛ انتہی كلامه 

وقال ا حافظ ابن حجر فى ٴ تہذيسة التہذیبٴ : قال ابن سعد : كان ضعيفًا فى 
ا حدیث: وقال الدارقطنى: ضعیف: وقال ابن المبارك: ارم به» وقال أبو طالب: عن 
- مگ اديت ونمل ابن عدی؛ عن أبى شيبة أنه قال: ما سمعتٗ من الحكم إلا 
حديئًا واحداء انشبى كلامه . 

وقال ابن حجر فى أ تخريج أحاديث الرافعى : قول الرافعى : (إنه صلی الله عليه 
وعلى آله وسلم صلی بالناس عشرين ركعة ليلتين» فلما كان فى الليلة الشالشة اجِشَمَعْ 
الناس» فلم يَخرّج إليبم» ثم قال من المّد : خی أن يض عليكم؛ تق على حه 
من حديث عائشة رضى الله غنہاء زاد البخارى : «فتوفی رسول الله صلی الله عليه وعلى آله 
وسر الام لی للك ۱ 

وأمنا العدة "فروى ابن عجان فى میتی مهديك جابر أنه صلی بهم ثمان 
ركعات ثم أوترء فهذا مباين لما ذكره الرافعى : نعم ذکر العشرين ورد فی حديث آخر زوا 
البیہقی من حديث ابن عباس أن النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم كان يُصلى فى رمضان 
بعشرين ركعة فى غير جماعة والوتر 

زاد سیم الرازى فى کتاب "الترغيب” : (ویوتر بشلاث)» قال البيبقى : تفرد به أبو 
شی إبراهيم بن عشمان: وهو ضعيف. وفى الوطأٴ:و مصتف ابن أبى شيبة” ود سا 
البيبقى عن عُمر آنه جم الناس على ابی بن کسعب؛ وکسان يُصلى بہم عسشسرين 
تن تع الح كلا 


3 3 می ف ۶ مم بس ا‎ 7 32 5 ٠ 
والطبرانى» وعنه البيبقى من حديث إبراهيم بن عثمان أبى شیبة عن ا حکم؛ عن مقسم‎ 
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عن ابن عباس : أن النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم كان يصلى فى رمضان عشرين 
ركعة سوى الوتر». 

زاد الفقيه أبو الفتح سَلَيْم بن أيوب الرازى فى كتاب "الترضیبٴ؛ فقال: ویوتر 
بنلاث»؛ وهو معلول بأبى شيبة إبراهيم بن عثمان جد الإمام أبى بكر بن أبى شيبة وهو متفق 
غعلى ضعفه» ولیه ابن عدى فى " الكامل” . 

ثم إنه مخالف للحدیثِ الصحیح؛ عن أبى سَّلّمة بن عبد الرحمن؛ أنه سأل عائشة : 
کیف كانت صلاة رسول الله فی رمضان؟ قالت : ما كان يَزِيدٌ فى رمضان ولا فى غيره على 
إحدى عَشرَة ركعة»» أخرجه البخارى ومسلم فى التہجد 1 

٠‏ وفى لفظ لهما: كان يصلى من الليل عشر ركعات» ويوتر بسجدَّة» ویرگع ركعتى 
الفجر؛ فتلك ثلاث عَشرة ركعة» منها ركعتا ا لفجر . 

ووقع فى رواية للبخارى؛ عن عائشة قالت : کان رسول الله صلی الله عليه وعلى آله 
وسلم يُصلى باللیل ثلاث عَشرَة ركعة؛ ثم يصلى إذا سم النداء للصبح بركعتين خفیفتین ؛ 
قال عبد الحق فى 'الجمع بين الصحیحین' ': هكذا فى هذه الرواية» وبقية الروايات عن 
البخاری ومسلم أن الجملة ثلاث عَشْرَة برکعتی الفجر؛ انتبى كلامه ملخصا. 

وفى ”فتح القدیر' ': قدّمنا فى (باب النوافل): "عن أبى سَّلّمة سألت عائشة كيف 
كانت صلا رسول الله فى رمضان؟ فقالت: ما کان يَزِيدٌ الحديث؛ وأما ما رَوّی ابن أبى 
شيبة فى مصتفه" والطبرانى وعنه البيبقى من حذيث ابن عباس : «أنه عليه السلام كان 
يصلى فى رمضان بعشرين ركعة سوى الوٹرا فضعيف بأبى شيبة إبراهيم بن عثمان جد أبى 
بكر بن أبى شيبة» متفّق على ضعفه» مع مخالفته الصحيح» نعم يَنْبْتَ العشرون من زمن 
عیبر انتبى : 

وفى شرح التبا للسكئ الشاقعن: اعلم أنه لم ینقّل كم صلی رسول الله صلى الله 
عليه وعلى آله وسلم فى تلك الليالى هل هو عشرون أو أقل» ومذهبنا أن التراويح عشرون 
ركعة» لما رَوَى البیہقیٌ وغيره بالإسناد الصحيح عن السائب بن يزيد» قال: كنا نقوم فى 
عَهُد عُمَر بعشرين ركعة والوتر» ورأيت فى كتاب سعيد بن منصور آثارا فى صلاة عشرين 
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ركعة. وستً وثلاثين ركعة» لکنہا بعد زمان عمر بن ا خطاب : انتہی ملخصا. 

وفى شرح المشكاة” لابن حجر الهيتمى الشافعى : قول بعض أثئمتنا : «إنه صلی الله 
عليه وعلى آله وسلم صلی بالناس عشرين ركعة»؛ لعلّه أحذّه ما فی مصلّف ابن أبى شيبة أنه 
كان يصلى فى رمضان عشرین رکعةء وا رواه البيبقى : «أنه صلی بهم عشرين ركعة بعشر 
تسليمات ليلتين ولم يَخرجٍ فى الثالثة" لک نْ الروايتين ضعيفتان؛ وفى ‏ صحيحى ابن خزیة 
رابخ سان ول صلی لمان ركعات والوتر»؛ لکن أجمّم الصحابةٌ على أن التراويح 
عشرون ركعة, انتبى . 

وفی شرح المشكاة” لعلى القارى: قال ابن تيمية الحنبلى : اعلّم أنه صلی الله عليه 
وعلى آله وسلم لم يوقت فی التراويح عَدَدًا معمّنّاء بل كان لا يزيد فى رمضان ولا فى غيره 
على ثلاث عَشرة رکعةء لکن كان يطيل الركعات: فلما جَمَعَهِم عمر على أب كان يصلى 
بوخ ری اٹم يوتر بٹلاٹ:؛ وكان يَخَتْفُ القراءة بِقّدْرٍ ما زاد من الركعات: لأ ذلك 
أف على المأمومين من تطویل الركعات . 

ثم كان طائفة من السلف يقومون بأربعين ركعة» ويوترون بثلاث» وآخرون بست 
وٹلائین: وأوتروا بشلاث». وهذا کله حسَن سائغ؛ ومن طن أن قیام رمضان فيه عد معيّن 
موقت عن النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم لا يزيد ولا فصر فقد اخطاء انتبى . 

وفى المصابيح فى صلاة التراويح' 'للسيوطى : الذى وردت به الأحاديث الصحيحةٌ 
والحسان والضعيفة: الأمر بقيام رمضان والترغيب من غير تخصيص بعد ولم يدبت أنه 
صلی الله عليه وعلى آله وسلم صلی عشرين رکعة؛ وإنما صلّى لبالی صلاة لم يُذكر عَدَدُهاء 
ثم تأخر فى الليلة الرابعة خشية أن تُفرض علينا . 

وقد سك بعض من نبت ذلك بحديث ورد فيه لايَصلّح الاحتجاج به وهومارواه 
بن أبى شيبة وعبد بن ميد والبغوی والطبرانى؛ وهو حديث معلول . قال الذهبى فى . 
الميزان یراشم بن عثمان أبو شيبة الکوفی قاضى واسط. یُروی عن زوج أمه ه الحكم . 
كله ی وال اس : ليس ثقةء وقال أحمد: ضعيف» وقال البخارى : سكتوا عنه. 


وهى من صِیغ التجريح › وقال النسائی : متروك الحديث . 
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ومن مناكيره ما رواہ عن الحَكّم؛ عن مِقْسم؛ عن ابن عباس قال: «كان رسول الله 
صلی الله عليه وعلى آله وسلم پُصلّی فى رمضان فى غير جماعة عشرين ركعة والوتراء 
وقد ورد له عن الحکم عدَةُ أحاديث مع أنه رو عنه أنه قال : ما سَمعْت من الحكم إلا حديئًا 
واحداء انتبى كلام الذهبى . 

وهذا أحد الوجوہ ا مردود ببا. 

والوشه الغا أنه قد نبت فى ” صحيح البخارى” وغیرہ أن عائشة سِلّتْ عن قيام 
رسول الله فى رمضان» فقالت : ما كان یرید فى رمضان ولا فى غيره على إحدى عشرة 
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والثالث : أنه بث فى ٴ صحیح البخاری ‏ عن عُمر أنه قال فى التراویح : نعمت البدعة 
هى» والتى تَنامُونَ عدبا أفضّل؛ فَسماها بدعة» يعنى بدعة حَسَنة » وذلك صريح فى نها لم 
تكن فى عهد رسول الله . ۱ 

وفد نص على ذلك الإمام الشافعی؛ زف ج جما هانتا بن الاائف البح غر 
الدین بِنْ عبد السلام» حيث قَسّم البدعة إلى خمسة اأقسام وقال: مال المندوبة صَّلاةٌ 
التراويح» ونقَلَهُ عنه النووى فى ٴ تہذیب الأسماء واللغات" . 

وفی سن البیہقی ٴ وغيره بإسناد صحيح » عن السائب بن يزيد قال : كانوا يقومون 
على عهد عمر فى شهر رمضان بعشرين ركعة» ولو كان ذلك على عهد رسول الله صلی 
الله عليه وعلى آله وسلم لذکرہ: فإنه أولى بالإسناد وأقوى بالاحتجاج . 

والرابم : أن العلماء اختلفوا فى عدّدهاء ولو تبت ذلك من فعل النبى صلی الله عليه 
وعلى آله وسلم لم بُختَلف فيه كعدّد الوتر والرواتب» فرُوى عن الأسود بن يزيد أنه كان 
بصلیہا أربعين ركعة غير الوترء وعن مالك ست وثلاثون ركعة غير الوترء لقول نافع : 
أدركت الناس وهم يقومون فى رمضان بتسع وثلاثين ركعة» يوترون منہا بغلاث . 

والخنامسٌ: أنها تستحب لأهل المدينة سنًا وثلاثين ركعة» تشبيما بأهل مكة» ولو ثبت 
عَدَدُها بالنص لم تج الزيادةٌ عليه ولأهل المدينة والصّدْرٌ الأول كانوا أورع من ذلك ؛ انتبى 
كلام السيوطى ملخصا . 
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ثم قال: وممايدل لذلك أيضا أنه صلی الله عليه وعلى آله وسلم كان إذا عمل عملا 
واظب عليهء كما واظب على الركعتين اللتِنِ قضاهما بعد العصر مع کون الصلاة فى ذلك 
الوقت منبيًا عنہاء ولو فَعَل العشرين ولو مرة لم يتركها أبداء ولو وقع ذلك لم يَحفِ على 
عائشة حيث قالت ما تقدم؛ وفى الأوائل' للعسكرى: أول من سن قيام رمضان عمر سه 
ربع عشرة» ای 

ثم قل عن الأذرعى أنه قال فى المتوسط” : أما ما تل عنه صلی الله عليه وعلى آله 
وسلم أنه صلّی فى الليلتين اللتين خرج فیہما عشرين ركعة؛ فهو منكّر» انتبى . 

ثم َمل عن الزركشى أنه قال فى ٴ ا حادم ٴ : دَعْوَى أن النبى عليه الصلاة والسلام صلَّى 
بهم فى تلك الليالى عشرين ركعة لم يصح بل الشابت فی الصحيح : الصلاة من غير ذكر 
العددء وجاء فى رواية جابر: أنه صلی بهم ثمانِ ركعات والوتر ثم انتظروه فى القابلة» 
فلم یخرج إلیہم١ء‏ رواه ابن خزيمة وابن حبان فى صحبحیہماٴ انتبى» ثم نقل عن السبكى 
مثل ما نقلناه سابقًا . 

أقول وبالله الشوفيق » ومنه الوصول إلى التحقيق : قد علم مما ذکرنا كلّه أمور: الأول : 
أن نفس قيام رمضان سسنّة مؤكدة» لأنه عليه لهصلاة والسلام رغّب إليه» وقد ورد فيه كثير من 
الأخبار غير ما أوردنا سابقّاء وفى بعضها تصريح بكونه سنّة. فروى العقيلى وضعقَه » وابن 
خزیة فى ٴ صحیحه ٠"‏ والبیہقی وا خطیبُ والأصبہانی فى كتاب ٴالترغیبٴء عن سلمان 
الفارسی؛ قال: خطبنا رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم فى آخر يوم من شعبان 
فال ا اما الاس فد اقم شهر عظيم مارك شه فيه ليله خر من الف شهر َمل ال 
صيامة فريضة وقيام ليله تطوّعًا من تقرب فيه بحَصلّة من ال خیر كان کمن أدَّى فريضة فيما 
سواه ومن أدى فريضة فيه كان كما أدى سبعين فريضة فيما سواه». 

وروی ابن أبى شيبة والنسائى وابن ماجه والبیہقی؛ عن عبد الرحمن بن عوف» قال : 
ذكّرَ رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم رمضان فقال: «شهر فَرَض الله صيامه وسنت 
آنا قِيامَه فمن صامه وقَامَه إيهانًا واحتسابًا خرج من ذنوبه كيوم ولَدَنْه امه . 


وروى البيبقى عن عائشة قالت: «كان رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم إذا 


02 


تحفة الأخبار نة الأنظاز ٦ه ١‏ الخاقة 
دحل رمضان لم يأت فراشه حتى ینسلخ!. 

وروی الأصبہانی عن على قال: «كان رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم إذا 
كان أول ليلة من العَشر الأواخر َم رك ار رش ریہ رآ لن ئل وا شد 
اللئزر؟ قال : کان يعتزل النساءَ فيبن». 

وروی البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه عن عائشة : «كان النبى صلی 
لله عليه وعلى آله وسلم إذا دخل العشر؟» وفى بعض الروایات : #العشر الأخير من رمضان 
شد مئزره وأحيا ليله وأيقظ أهله». 

الأمر الٹانی : قيامٌ رمضان بالجماعة سند مؤكدة ؛ لأنه عليه الصلاة والسلام قام فى 

بعض الليالى مع الجماعة» ولو لم يكن له حَوف الافتراض لداوَم عليه. فصار ذلك ما 
777770 واه هلبه كما نة اشا تام ضس راطفا 
الراشدون أُمَرُوا بقيام التراويح بالجماعة» وجعلوا للرجال والنساء إمامًا ورّضوا به وحَسَئُوه . 

فإن قلت: قد روئ عن جماعة من الصحابة التخلّفْ عن الجماعة؛ فكيف يكون 
سنة؟ ولذا اختار الحاو ئ أن التراويح فى البيت أفضَل» حيث رَوَى فى "شرح معانى 
ار و فن أن در أنه قال :صمت مجرسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم 
رمضان» ولم يَقُم بنا حتى بَقى سَبْع من الشهرء » فلما كانت الليلة ا لسابعة رج فصلَّى بنا 
حتى فى لل الليل» ثم لم يمل با السادسة حتى رح الميلةالامسة فصلى بنا حتی 
تفن شطر اللبل؛ » فقلنا: يا رسول الله! لو تَقْلقََا٠‏ فقال: إن القوم إذا صَنُوًا مع الإمام حتى 
ينصرف كب لهم قيامٌالليلة ثم لم يُصل بنا الرابعة حتی إذا كانت الليلة الشالغة خترج بأهله 
فصلّی بنا حتى خحَشينا أن يَقُوتَنا القلاح» . 

ثم قال: فدهب قوم إلى أن القيام مع الإمام فى رمضان أفضل منه فى المنازل؛ 
واحتجوا فى ذلك بقوله صلی الله عليه وعلى آله وسلم : «من قام مع الإمام. . ٠.‏ الحديث. 
ولكنه قد رُوى عنه أيضًا أنه قال : «خيرٌ صلاة المرء فى بيته إلا المكتوبة» فى. حديث زيد بن 
ثابت» وذلك لما كان قام بهم ليلة فى رمضان فأرادوا أن يقوم بهم بعد ذلك فقال لهم هذا 
اك 1 ۱ 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار لاه ٠‏ الخافة 

فأعلمهم به أن صلاتہم وُحُدانا أفضَل من صلاتهم معه فى مَسْجده» فصلائهم تلك 
فى منازلهم أحرى أن تكون أفضل من الصلاة مع غيره فى المسجد . 

ثم ساق سَّنّدا إلى زيد بن ثابت» أنه قال : إن النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم 
احتّجر حَجْرَةٌ فی المسجد من حَصِير» فصلّی فیہا حتی اجتَمّع ناس ثم فَقَدُوا صو أنه قد 
میں وع 237 5 ق ت 0 1 1 
حَشيت أن یکت ب عليكم قيام اللیل ولو کنب عليكم ما قمتم به فصلوا أيبا الناس فی بيوتكم 
فإن أفضل صلاة المرء فى بيته إلا المكتوبة» , 

ثم رَوَى عن نافع أن عبد الله بن عُمر أنه كان لا صلی خَلف للإمام فی شهر رمضان» 
وعن مجاهد أنه قال: قال رجل لابن عمر: ویر سد : أتقرأ القرآن؟ قال : 
تعم» قال : صل فى بيتك . 

وعن إبراهيم : لو لم يكن معی إلا سُوْرنَانِ لردذتہماء أحَب إلى من أن أقوم خخَلْفَ 
الإمام فی رمضان؛ وعنه أنه قال : كان المنبجدون يصلون فى ناحية ا مسجد: والإمام يصلى 
بالناس فى رمضانء وعنه أنه قال : كانوا يصلون فى رمضان فيؤمهم الرجل وبعضهم يصلى 
فى المسجد وحده. 1 

وعن شعبة؛ قال: سألت إسحاق بن سويد عن هذاء فقال: كان الإمام ههنا يؤمناء 
وكان لنا صف يقال له : صف القراء» فيصلى على جدةء والإمام يصلى بالناس . 
وعن عروة أنه كان يصلى مع الناس فى رمضان ثم ينصرف إلى مَنَزِله فلا قوم مع 
الا ۱ ۱ 

وعن سعید بن جبير أنه كان يصلى فى رمضان فی المسجد وحده» والإمام يصلى 
7 ۱ 

وعن عبيد الله بن عمر» أنه قال : رأيت القاسم وسالمًا ونافعًا ينصرفون من المسجد فى 
رمضان» ولا يقومون مع الناس . 

وعن الأشعث بن سليم» قال: أتيت مكة -وذلك فى رمضان» فى زمن عبد الله بن 
الزبير- فكان الإمام يصلى بالناس فى المسجد» وقَومٌ يصلون على حدة . 


یئ 
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ثم قال: فهؤلاء الذين روينا عنهم ما رَوّينا من هذه الآثار» كلّهم بل صلاتَه وحده 
فى شهر رمضان على صلاته مع الإمام» وذلك هو الصواب» انتبى کلام الطحاوى . 

فهذا يدل على أن الجماعة فى قيام رمضان لیس بسنة مؤكدة . 

قلت : فى كلام الطحاوى خحدشة . 

أمَّ أولا فلأ سياق الأخبار الواردة فى صلاة النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم فى 
الليالى الفلاث» ينادى بأنه لما کثر الا جتماغ خشى من أن يعدم دونك اناع ایک 
لهم أداءٌ ذلك؛ فلذلك لم پُخرج فى الليلة الرابعة؛ ولو لم يكن نه هذا اخ رف لصلى بهم 
الْجَمْع دائماء فمّلمَ بذلك وجَدان المواظيّة الحكمية على أداء الشراويح بالجساعة؛ فيكون 
ذلك سند كيف لا وقد تأيد ذلك بأمْر ا خلفاء الراشدين» وهم كانوا أورَعٌ الناس؟ فلو كان 
أداءً التراويح وحْدانًا فى البيوث أفضّل ما فعلوا ما فعلوا. 

وأمًا ثانيًا فلأن ما استدل به على ما اخشاره من حديث : «أفضَل صلاة المرء فى بيته إلا 
المكتوبة» عام مخصوص البعض» بأداءه صلی الله عليه وعلى آله وسلم صلاة الكسوف مع 
جَمْع عظيم فى المسجد» مع أنها ليست من المكتوبات؛ فحص ذلك بما وی التراويح أيضًا 
بمارضى به الخلفاء الراشدون. 

وأمااما ڈکر من الآثار فليس بقادح فى سمي المجماعة» فإنا لا نقول بكونها سن عين. 
بل هى سنه على الكفاية كما قال فى" 'الهداية : السنّدُ فيبا الجماعة لكن على وجه الكفاية» 
حتی لو امتنع أهل ا مسجد عن إقامتها كانوا ُيئين» لن أفراة الصحابة يروى عنہم 
0217 ۱ 

وقد رد جمھور أصحابنا وغيرُھم قول الطحاوى هذاء واختاروا أن أداءَ التراويح 
بالجماعة فى المسجد أفضَل» قال العينى فى البناية شرح الهداية" : قال أبو بكر الرازى 
الشهوة عن أضحابنا أن إقامئيا فى المساجد أفضل ماف ایت وعلية الاعتماذ» لان عجر 
رضى الله عنه جَمّع الناس على إقامتها فى جماعة . 

وَذكَرَ الطحاوى فی ”اختلاف العلماء" عن المُعلّى» عن أبى یوسف : إن أمكته 
أداءها فى بیته مع مراعاته سنة القراءة وأشباهها فلیصلّاء وهكذا حكاه فی فی الوط 


DIX 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار حل الخاقة 
وقال : هو قول مالك والشافعى فى القديم وربيعة» رل جوامع الفقه فو أبن 
5-7 

٣‏ +2 1 را ع ای 
وأحمد بن حنبل وأحمد بن أبى عمران شيخ الطحاوى: إن الجماعة أحب وأفضل: وهو 
المشهور عند عامة العلماء وقال صاحب ' المبسوطٴ : هو الأصح والأوفق» انتہی ملخصا. 

وقال ابن الهمام فى فتح القدير : ذکر الطحاوى عن ابن عمر وعروة والقاسم 
وإبراهيم ونافع وسالم التخلْفَ عن ال ماعةء وعن أبى يوسف: إن أمكنه أداءها فى بيته مع 
مراعاة السنة فيص ليبا فى بيته إلا أن يكون فقيما کبیرا يقتّدى بەء لقوله عليه الصلاة 
والسلام : «عليكم بالصلاة فى بيوتكم فإ خير صلاة ا مرء فى بيته إلا المكتوية» .. 

وجوابه أن قيام رمضان مستفتى من ذلك» لما تقدم من فعله عليه الصلاة والسلام» 
وبيان العذر فى تركه وفعل الخلفاء الراشدين» انتبى . 

وفی "المنية” إقامة التراويح بالجماعة أيضا سُنّهٌ على سبيل الكفاية» حتى لو ترک أهل 
الخلة كلهم اللنماعة وصلوا ف يرقم فقنداتركوا السة وقد أسادوا فى ذلك :ولو تحاف 
رجل من أفراد الناس صَلَّى فى بيته فقد ترك الفضيلة لا السنة» انتہی . 

زقال الى فى شرئحه ‏ غ الممعملى” + ذكر الطحاوئ فى اختلاف العلماء عن أبن 
يوسف أنه إن أمكنه أداءها فى بيته مع مراعاة سّة القراءة فليُصلَّها فى بيته» وكذا حكاه فى 
اللبسوط” وقال: هو قول مالك والشافعى فى القديم وربیعة : وإنه أفضل . 

ومَفْرَعْ هؤلاء ما مر من الأحاديث فى أفضلية التطوع فى البيت» والجواب عنه إجماع 
الصحابة على الجماعة فيباء والظاهر أن سنّدھم کون النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم 
صلَى بمن اقتّدی به فى بعض الليالى» وبين العذر فى ترك المواظبة على ذلك وفيه إشارة إلى 
أنه لولا ذلك لاستمر على صلاته بهم على تلك الحال» فلما زال ا لوف بوفاته صلی الله عليه 
وعلی آله وسلم زال المانع . 

وتؤيل» ديت جر بن تير عن اہی در روا ابو ذاو هوالترمدى والتسائن وازن اجه 
وأحمد فقد نبت أنه عليه الصلاة والسلام صلاها بالجماعة على سبيل التداعى ولم يُجرها 


Ya 
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مُجرّی سائر النوافل» وإنما عَدّم المواظبة لذلك العذْر . 

على أن الجماعة متى شرِعَتْ كانت أفضل من الانفرادء إلا أن الجماعة فى التراويح 
سنه على الکفایةء قال فى المبسوط : لو صلّی إنسان فى بيته لا يأثم بفعله» فقد فَعَله ابن 
عمر وسالم والقاسم وإبراهيم ونافع» فدَل فعل هؤلاء على أن الجماعة فى المسجد سنة 
على الکفایة؛ إذ لا ین بابن عمر ومن معه ترك السنة» وهذا هو الصواب . 

وقول المصنف : من أفراد الناس» فيه إشارة إلى ما تقدم أنه إن كان من یقتدء, به لا 
ينبغى له أن يمَخلّف؛ وصرًّح به قاضى خان وغیره» وأمًا ابن عمر ومن ذُكر مع فقد را 
يكونون مقتّدّی بهم إذ ذاك» لوجود من هو مقدّم علیہم فى العلم ؛ كعمر وعثمان وعلى وابر 
مسعود وغيرهم» انتبى ملخصا . 

وقال ابن تيمية الحنبلى فى ٴ منہاج السنة” : قد تنازّع العلماء فى قيام رمضان هل فعله 
فى المسجد جماعة أفضَل أم فعلّه فى البيت أفضل؟ على قولین مشهورين؛ هما قولان 
للشافعى وأحمدء فطائفة ير جُحون فعلها فى المساجد» منہم الليث بن سعد» وأما مالك 
وطائفة في رجحون فعلها فى البيت» ويحتجون بقوله صلی الله عليه وعلى آله وسلم : 
١أفضَلُ‏ صلاة المرء فى بيته إلا المكتوبة» أخرجاه فى ' الصحيحين” . 

وأحمد وغیره احتجوا بقوله فى حديث أبى ذر: «إنّ الرجل إذا صلّی مع الإمام حتى 
ینصرف کب له قيام ليلة»» وهذا حاص جاء فى قيام رمضان» وأما الحديث المذكور فا مراد 
بذلك ما لم يُشرع له الجماعة» وأما ما شْرِعَتَ له با لجماعة كصلاة الكسوف ففعلها فى 
المسجد أفضلء لسنة رسول الله المتواترة واتفاق العلماء. ۱ 

قالوا: فقيام رمضان إغا لم بجمع اللبى صلی الله عليه وعلى آله وسم الئاس علية 
خشية أن برض عليهم » وهذا قد أمنّ بموته» فصار هذا كجمع الصُحَفِ وغيره. وإذا كانت 
اللتداعة مشروحة فيا شلیاقی المماعة افش وما قزل عمر ةوالت كام ن غلبا افا 
بريد آخر الليل ٠‏ وكان الناس يقومون أوّله؛ فهذا كلام صحيح. فإن آخر اللیل أفضّل . لکن 
الصلاة فى أوله جماعة أفضل » كما أن صلاة العشاء فى أوله أفضل . 


والرقت التفول قد يهم الجا ھا برحب أ نكن اق مس د كما ان 
يعصص يوحت فى عير 


۷مودا 
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الجمع بين الصلاتين بعرفة والمزدلفنة أفضّلٌ من التفريق بسبب أوجب ذلك» ؤإن كان الأصل 
أن فعل الصلاة فى وقتہا أفضل» والإبراد فى الظهر لشدة ا حر أفضل» وأما يوم الجمعة 
فالصلاة عقب الزوال أفضل» انتبى كلامه . 

وقال النووى من أئمة الشافعية فى شرح صحيح مسلم" : قال الشافعى وجمهورٌ 
أصحابه وأبو حنيفة وأحمد وبعض ا مالکیة وغيرهم : الأافضل صلائها جماعة كما فعله عمر 
ابن الخطاب والصحابة» واستمر عليه عمل ا مسلمین؛ لأنه من الشعائر الظاهرة فأشبه صلاة 
الد اتی 

فانظر إلى هذه | لنصوص من محققى أصحاب المذاهب» كيف دَلَْتْ على أفضلية 
ا جماعة فى التراويح أخدًا من فعل الخلفاء؛ ولو شئت لسوّدت الکراریس الكشيرة بأمغال 
هذاء لکن فی ما ذُکر کفایة للمنبصر» فهل يجوز تركّها بقول الطحاوى وأمثاله مع كونه غير 
صحيح؟ وفيما نقلنا إشارات إلى لزوم الاقتداء بفعل الخلفاء كما أسلفنا ذکرہ فتذكر ولا 
تغفّل» وممايّشهد لما ذكرنا قول النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم للناس الذين رآهم 
ون سای ار و کب «أصابوا ونعم ما صنعوا»؛ كما مر ذكره من رواية أبى 
داود. ۱ 

لا يقال : هذا الحديث ضعیف مُسْلم بن خالد فإنه ضعيف كما نص عليه أبو داود نفسه 
بعد روايته» مع أن كلام العلماء صريح فى أن عمر أول من جمع الناس على أَبَى بن كعب» 
ووا لخديف يدل عل أن جت كان فق رمن ریفکت ا وت 

لأنا نقول: ملم بن محالد ليس متققًا على تركه حتى تمرك روایتہہ قال الحافظ عبد 
العطيح کر اھر كاب ارغ واه ل بن عاد نی لان 
معين فى رواية وأبو داود وقال أبو حاتم : لا يحتج به« ووثقه ابن معين فى رواية عنه وابن 
حبان وأخرج له غير حديث فی صحیحه ٴء انتہی . 

وال ابن دی ارو لابا يده ارس سا ایت ای وق سرت 
التبذيب” للحافظ ابن حجر: مُسلم بن خالد الزنحى فقيه صدو قكثيرٌ الأوهام» انتہی . 

وأما كلام العلماء : إن أول.من سن قيام ردضان بالجماعة عُمَرء فلا ينافى هذه الرواية, 


ks 
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فَإِنَغَرضهم أن اول من أمَرَ به وا ل ےہ 
النبوى المعلوم من هذه الرواية لم يكن من أ مر النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم؛ بل كان 
من رایہم؛ فحسَنه رسو ل الله حین اطع عليه بل بل اظن أن جَعْلَ عمر آبی بن كعب ماما فی 
التراويح» كان لهذه النكتة من أنه كان يؤم فى رمضان بالناس فى فى العهد النبوی؛ واطلّع عليه 
رسول الله وصوب . 

فإن قلت: لم ينبت من الروايات أن الصلاة التى صلاها رسول الله صلى الله عليه 
وعلى آله وسلم فى اللیالی الثلاث» كانت سوى ما كان يتهجّد به» بل رواية جابر صريحة 
فی أن مقدارها كان مقدارَ ما كان یتہجد بەء أى ثمانِ ركعات مع ثلاث ركعات الوتر . 

والتبجد على رأى الحنفية كان فَرْضًا عليه صلی الله عليه وعلى آله وسلم» وما واب 
نت الجن عن الله هرقن آله ول على سيل الا راض لا بكرن سڈ عندنا كما تقرر 
فى مقرہء فإن الس إغا هو الت الذى واظب عليه من غير افتراض ولا لزوم. 

والذى يدل على ذلك قول ابن الهمام فى فتح القدير” : إغالم تقل : إن التيجد ستةء 
لأنبا ما واظب عليه رسول الله من غير افتراض ٠‏ والتہجدُ عند مشایخنا کان قَرْضا 00 
مواظبةٌ على فرض؛ انتہی . 

وفى موضع آخر من فتح القدیر: بقى أن صفة صلاة ۳۷ص 
الاستحباب يتوقف على صِفَتها فى حقه عليه السلام» فإن كانت قَرْضًا فى حقه» فهى 
رق » لأن الأدلة القولية فنا إغا ثفيد التَّدْبِء والمواظبة الفعلية ليست على تطوع 
وہ سو کا رات انت ضرعا ف اء 

راش اقم ناف دن طا إل اا رض ع رعا کلام 
الأصوليين من مشايخناء وتمسكوا بقوله تعالی : قم الليل إلا قليلا. . . # الآية» وقالت 
طائفة : تطوع لقوله تعالى : #ومن الليل فتبجد به نافلة لك . 

والأولون فالا : لا منافاۃء لأن المراد بالنافلة : الزائدة أى زائدہً على فرض؛ أى تہجد 
ترادا للك غلى ها فرضى على خيركا. 

لکن فی صحیح مسلمٴ ٤‏ مس تد EEE‏ : قلت لعائشة 


"۲ 
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رضى الله عنہا: يا أم المؤمنين أخبرينى عن خلّق رسول الله» قالت : ألست تقراً القرآن؟ 
قلت : بلى» قالت : فان حل نی الله كان القرآن» فهَمَمت أن أقوم ولا أ سأل عن شىء حتى 
أموتء ثم بدا لی فقلت : أنبشينى عن قيام رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلمء 
فقالت : ألست تقرأ يا أيها المزمّل؟ قلت : بلى» قالت : فإن الله افتَرض قيام الليل فی أول هذه 
الور فام شر ا جر را عا الى عدر فر قو امام حي ال 
فى آخر هذه السورة التخفيف» فصار قيام الليل تطوعا بعد فريضته» الحديث» فهذا بقتضى 
أنه تسخ وجوبه عنه» انتہی . ا 

قلت : هذا الإيراد وإن كان إلزامًا قويًا عند الناظرین ؛ لكنه سهل الدفع عند الماهرين» 
أمَّ على ما دلت روايةٌ سعد بن هشام» من أن فَرضِية قيام اللیل تسخ فى حق,النبى صلی الله 

7 یك كدر ا 
الحنفية فلا إشكال أيضاء ا رع ہي 
الخلفاء على ذلك . 

ومن المعلوم أنه فى حقهم كان تَقُلاء والنفل الذى واظبه عليه اخلفا ء أيضا ستة يأثم 
تارکھا عندهم كما مرء وبأن الأخبار الواردة فى صلاة اللیالی الثلاث قد دلت على أن النبى 
صلی الله عليه وعلى آله وسلم أحَبّ أن يُواظب مع الناس» ويأتّم به الناس فی قيام 
رمضان» ولو لم يكن له خوف الافتراض لا تركه» فلا يَقدَح ف ذلك كون التبجد فرضا 

فان قلت : مواظبة الخلفاء سو تو مود سید سس ھت 
الحنفية» منہم صاحب “الكشك” پوت "الهداية “ وصاحب ”فتح القدير” وغيرّهم» لکن 
ریکل فان غاية مایشت من الاخبار المروية فى ذلك أن النامن يقومون فى غهدهم 
ما زا لشاف ا شارت را فكت SN‏ سا E‏ 
شرح الهداية” ا و سد ہمد : لأنه واظب عليه الخلفاء الراشدون . 

وقال الأكمل: إغا يذل على سنيتها قوله عليه الصلاة والسلام : «عليكم بستتى وسنة 
الخلفاء الراشدين من بعدى»ء قلت : أذ هذا من السغتاقي» فإنه قال هكذاء وكذاقال 
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صاحبٴٗ ‏ الدرایةٴء ولم يُتقَن أَحَد منهم كلامه فیەء حيث لم يبينوا كما ينبغى . 

وهذا الحديث أعنى قوله عليه الصلاة والسلام : «عليكم بسنتى» إلخء لا يدل على 
مواظبة الخلفاء الراشدين على التراويح . 

فإن قلت: حديث السائب بن يزيد يدل على ذلك» قلت: لانْسلّم فإنه لا يدل إلا 
على أنہم كانوا يصلون عشرين ركعة فى عهد الخلفاء الراشدینء أعنى عمر وعثمان وعلياء 
وما دل على مواظبتهم علیہاء غايةٌ ما فى الباب يدل على العدد» انتبى كلامه . 

قلت : هذا الإیراد وإن كان قويًا فى بادى النظر لكنه سهل الدفع عند من أوتى دقّة 
النظرء وذلك لأن مواظبة النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم التى هى مدار السنيّة عند 
جمع تنقسم إلى قسمین : أحدهما: المواظبة الفعلية» وهى أن يواظب رسول الله صلی الله 
عليه وعلى آله وسلم على فعل بنفسه» کالسنن الرواتب وغيرها. 

وثانيبما: أن يواظب على تشريعه والأمر به والترغيب إليه كالأذان للصلاةء فإنه سن 
مؤكدة باتفاق من يعتد به من العلماء» مع أنه لم يفعله النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم 
بنفسه مرة أيضاء فضلا عن أن يواظب عليه . 

ال وإن أثبّت فی شرح صحيح البخاریٴ و شرح جامع الترمذى” أنه فعلّه 
مر لكنه لم يصب كما حققتّه فى رسالتی خَيْر الحبّر بأذان خير البشرٴء قلتطالع» فوجه 
كونه سنة مؤكدة لیس إلا المواظبة التشریعیة . 

وكذلك نقول فى مواظبة الخلفاء: إنہاعلی قسمين : مواظبة فعلية» ومواظبة 
تشريعية» وكل من هذه الأنواع الأربعة مُوجب للسنية؛ يأنّم بتركها كما دل عليه حديث 
(علیکم شيش وسية الخلفاء الر شين ا وحديت نوا باللڈینن من بعدى أبى بكر وعمر» 
وغير ذلك . 

وهذا التفصيل وإن لم صرح به جمهور أصحابناء لكنه مستفاد من کلماتہم فى 
مواضعء وقد تب لذلك بحر العلوم فأشار إليه إجمالا فى "شرح تحرير الأصول” كما نقلنا 
سابقًا عبارته . 

وإذا عرفت هذا فنقول: مراد من قال من أصحابنا وغيرهم بمواظبة الخلفاء الثلاثة على 
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أداء التراويح بالجماعة هو القت اللا من المراظيةء لا المواظبة الفعلیة وال في أن 
مرادهم القسم الأول أى المواظبة الفعلية فأاورَدَ عليه ما أورَدَ وافتخر عليه . 

ومن المعلوم بجمع الأخبار السابقة فى أداءهم التراويح فى عهد ا خلفاء وغيرهم أن 
الخلفاء أمروا به وحسّدوه واهتموا به غایةً الاھتمامء ولم يُنكره أحد من الصحابةء مع کون 
ذلك العصر مَجْمَعًا لأجلّة الصحابة » غايّةُ ما فى الباب أن بعض الصحابة كانوا يصلون فى 
بيوتهم» وهو لا يدل على عدم رضاءهم با فعله الخلفاء. فدل ذلك كلّه على المواظبة 
التشريعية من الخلفاء بل من جمیع الصحابة الذين کانوا فى ذلك العصر على ذلك» فيكون 
سنة مؤكدة لا محالة» فافهم فإنه دقيق . 

فإن قلت : كيف يكون أداء التراويح بالجماعة فى المساجد سنة؟ مع أنّ عمر رضى الله 
عنه قال بنفسه فى حقه : نعمت البدعة هذه» واليدعة لا تکون سّة؛ بل كل بدعة ضلالة 
وكل ضلالة فى النار كما وَرَد به الحديث» قلت : اختلف | لعلماء فى هذا الباب على قولين : 
الأول: أن حديث «كل بدعة ضلالة» عام مخصوص البعضء والمراد به البدعة السیئة 
وقسموا البدعة إلى واجبة ومندوبة ومكروهة ومحرمة ومباحة» وهو الذى رواه أبو نعيم فى 
حلية الأولياء' عن الإمام الشافعى» أنه قال: المحدثات فى الأمور ضربان : أحدھما: ما 
أحدث ا حالف كتابًا أو سنة أو أثرا أو إجماعاء فهذه البدعة هى الضلالة . والثانى: ما 
أحدث من الخير وهذه غير مذمومة» وقد قال عمر رضى الله عنه فى قيام شهر رمضان : 
نعمت البدعةٌ هذه» يعنى أنها محدثة لم تكن 

وبه صرح الشیخ عز الدين بن عبد السلام فى کتاب القواعد” والنوؤى فى ” تہذيب 
الاي واللغات ‏ وعلى القارى فى شرح المشكاة” وابن ملك فى ' مُبَارِقَ الأزهار شرح 
مشارق الأنوار ٴ والسيوطى فى رسالته حسن المقصد فى عَمَل المؤلد” ورسالته ٴالصابیح 
فى صلاة التراويح والقسطلانى فى إرشاد السارى شرح صحيح الببخارى” والزرقانی فی 
کے الملوطأ َء وا حافظ أبو شامة فی كتابه حور وہ البدع وا حوادثٴء والحلبى 
ی إنسان العيون فى سيرة التبى المأموق” وغيرهم > فعلى هذا القول البدعة التى هى ضد 
ا روو و ا ر سا لئ و ت 


لحلا 
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00+ وهو الأصح بالنظر الدقيق أن حديث «كل بدعة ضلالة» باق على 
عمومهء وأن ا مراد به البدعة الشرعیةء وهى ما لم يوجد فی القرون المشهود لهم با خیر ولم 
يوجد له أصل من الأصول الشرعية» ومن المعلوم أن کل ما كان على هذه الصفة؛ فهو 
ضلالة قَطعًاء وإلى هذا القول مال السيد السَنّدٌ فى ”شرح المشكاة” وا حافظ ابن حجر فى 
هذى السارى مقدمة فتح البارى” وفى ٴ فتح الباری ٴ وابن حجر الهيتّمى المكى فى الفتح 
المبين بشرح الأربعين” » وغيرهم . 

فعلى هذا نقول : التراويح ليس ببدعة شرعية حتى تكون ضلالة ومضادة للسنية» وإنما 
سّمّاها عمر بدعة باعتبار المعنى اللغوى» لکونہا مما ابتدّعه بعد أن لم يكن فى العصر ا لأولٍ 
وعصر ا لخليفة الأول» ؤ0 ۰ھ 


شرعیة حتى لا تكون حسنة بل هى سنه شرعية وإن كانت بدعة لُغّوية . 

قال ابن تيمية فى منہاج السنة” : هذا الاجتماع ما لم يكن قد فُعلَ سمه بدعةء لأن ما 
ار ا ےج سوہ تھ 

. “لة: ما قعل بغير دليل شرعى» انتہی . 

وقال هو فى الصراط المستقيم : أما اتراویح فليس ببدعة فى إلشريعة. 0 
رسول الله صلی الله عليه على آله وسلم وفعله» فإنه قال: ١إن‏ الله فَررض عليكم صينام 
رمضان وسننت لكم قيامّه»» ولا صلاتّها جماعة بدعة» بل سنة فى الشریعةء بل قد صلاها 
رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم فى ا جماعة ليلتين بل ثلاثةء وقال: ٢‏ إنّ الرجل إذا 
صلی مع الإمام حتى ينصرف کت ب لھ قیام ليلته لما قام يهم حتى خشوا أن يَفُوتَهم القلاح», 
رواه أهل السنن . 

وبہذا الحديث احتج أحمد وغرُ على أن فعلها فى الجماعة أفضَلٌ من فعلها حالة 
الانفرادء وفى هذا ترغيب لقيام رمضان نََلْفَ الإمام. وذلك أو کد من أن تكون سنته» وكان 
الاس يصنونها جماعات فى المسجد على عهده ويقرهم» وإقراره سنة منه صلی الله عليه 
وعلن ےھ ۱ 

أماقول سس مم التلاعة مت فاکٹر نا فى هذا مه تلك بدعة مع ان 
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وهذه تسمية لغوية» وأما البدعة الشرعية فما لم يدل عليه دليل شرعى» فإذا كان نص رسول 
لله قد دل على استحباب فعل أو إيجايه بعد موته أو دل عليه مطلقًا ولم يُعمل به إلا بعد موته 
صح أن يسمى بدعة فى اللغةء لأنه عمل مبتداً به» كما أن تمس الین الذى أحيا النبى صلی 
لله عليه وعلى آله وسلم يُسمى بدعة» ويسم مُحدنًا في اللغة» كما قالت رسُْلٍُ قريش 
للتجاشى عن أصحاب النبى المهاجرين إلى ا حبشة: إن هؤلاء خرجواعن دين آباءهم 
وجاءوا بدين محدث . 

ذلك العمل الذى دل عليه الكتاب أو السنة ليس ببدعة فى الشريعة وإن سُمى بدعة 
فى اللغةء فلفظ البدعة فى اللغة أَعَم من لفظ البدعة فى الشريعة . 

وقد عم أن قول النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم : «كل بدعة ضلالة» لم برد به أن 
كل عمل مبت دأ فان دين الإسلام بل كل دين جاءت به الرسل فهو عمل مبتداأء وإِنما أراد ما 
بتدئ من الأعمال التى لم يشرعها هو صلی الله عليه وعلى آله وسلم» وإذا كان كذلك فقد 
كارا تفار قياء روان عن ا ٠‏ جماعة وفرادى» وقد قال لهم فى الليلة الشالشة أو 
الرابعة لما اجتمعوا : إنه لم يمنعنى من الخروج إل إلا كراهة أن یٰفرض علیکم: ھ۶" ۱ 
فى بيوتكم», فعدّل عدم الخروج خشية الافتراض . 

فعلم بذلك أن المقتضى قائمء وأنه لولا خحوف الافتراض َرَج إليهم > فلما كان فى 
عهد عمّر جَمَعَهِم على قارئ واحد وأسرج فى المسجد» ؛ فصارت هذه الهيئة وهى اجتماعهم 
فى المسجد على إمام واحد مع الإسراج عملا لم یعملوا به من قبل» فسمى اة لأنه فى 
اللغة سى بذلك» ولم يك بدعة شرعية لأن السنة اقتّضّت أنه عَمَل صالح لولا خوفة 
الافتراض» وقد زال بموته صلی الله عليه وعلى آله وسلم فانتمی الٰعارض انتہی كلامه . 

ولعلك تتفطن من ههنا أن ما قال الزرقانی فى شرح الموطاَ كما نقلنا سابقًا من أن 
البدعة الشرعيّة تنة تنقسم إلى أحكام خمسة : لیس بصحيح ابل اق ا ےو الد 
بالمعنی الأعم» وأما البدعة الشرعية فكلها ضلالة» هذا. 

الأمر الثالث أن مجموع عشرين ركعة فى التراويح سن مؤكدة» لأنه غا واظب عليه 
اح وإن لم يو امب عليه النبی صلی الله عليه وعلى آله وسلم» وقد سبق ق أن سنة الخلفاء 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار 1۸ ۱ ا خاقۃِ 
أيضًا لازم الاتباع» وتاركها آثم وإن کان إِنْمّهُ دون إثم تارك السنة النبوية» فمن اكتَفَّى على 
ثمانِ ركعات يكون مسيئًا لتركه سنة الخلفاء . 

و وی على سيل ا ن فقل : عشرون ركعة فى التراويح مما واظب عليه 
الخلفاء الراشدونء وكل ما واظب عليه ال خلفاء فهو سنة مؤكدة» ينتج : عشرون ركعة فى 
التراويح سنه مؤكدة» ثم تضمة مع أن كل سنة مؤكدة يانم تاركهاء فينتج عشرون ركعة يام 
تاركهاء ومقدّمات هذا القياس قد أثبتناها فى الأصول السابقة . 

فإن قلت : مواظبة الخلفاء الغلاثة على عشرين ركعة غير ثابتة» قلت: المواظبة 
التشريعية ثابتة قطعّاء وهى أيضا ملزمة كما مَر. 

فإن قلت : حديث «عليكم بسنتى وسنة الخلفاء الراشدین) إنها يدل على لزوم ما سنّه 
الخلفاء الأربعة» وعشرون ركعة لیس كذلك» لأنه لم يكن فى زمان ا خلفاءء فكيف يكون 
لازمًا؟ قلت الأصل فى اللام الداخلة على ا لمع عند عدم العهد الاستغراق الإفرادئ» كما 
هو مثبت فى ' التوضيح” و التلويح ' وغيرهما من كتب الأصول: فاللام الداخلة على 
الخلفاء لیس للاستغراق المجموعى . 

فان قلت : من يصلى عشرين ركعة يلزم عليه مخالفة طريقة النبى صلی الله عليه وعلى 
آله وسلم > لأنه لم یصل إلا تمان ركعات» فیلزم أن یکن انما قلت و سوہ في 
لثمان أيضًا فأين المخالفة؟ نعم تلزم الزيادة عليه وهى بسبب التزام الخلفاء» فيكون مأجورا لا 
اس 

فإن قلت : المكتفى على ثمانِ ركعات مقتدیا بالنبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم. 
فإنه كان لا يزيد عليه فى التہجد وقد صلی فی الليالى التی صلّی هذا القدر ایض . 

قلت : اكتفاء النبى صلی الله عليه وعلى "أله وسلم على ثمانِ ركعات فى التبجد» أ 
بت أنه لم يد عليه شيئًا فى وقت ما ليس من قبيل التحديد الإلزامى بحيث لا يجوز الزيادة 
عليه فكيف وقد قال النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم : «الصلاةٌ خير موضوع فمن شاء 
فليقلّل ومن شاء فليّستكثر»»ء فلما جازت الزيادة وواظب على الزيادة الخلفاء كانت سنه 
بالنسبة إليناء الأمرائزوم سس رات كانت قلا الس اہن فالمكتفى بثمان ركعات وإن 


TAN 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار 533 الخائقة 
اقتدی بالنبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم فى هذا المقدار؛ لكنه خالف أمره بلزوم سن 
الخلفاء ونحو ذلك . 

وقد تأيد ذلك بحديث أخرجه ابن أبى شيبة وغيره : ان النبى صلی الله عليه وعلى آله 
وسلم صلی فى رمضان بعشرين ركعة والوتر». 

لا یقال : هذا حديث غير مقبول كما صرح به أئمة الفن على ما سبّق ذكرة لأنا 
نقول: لم يصرح أحل منهم بأنه موضوع ٠‏ بل غاية ما قيل : إنه حديث منكر والمتكر ليس من 
ا ؛ بل هو من أقسام الضعيف» ولیس كل ضعیف ولا کل منکر كالموضوع 
للف ج تعفر غاد ینہ 

انظر إلى ما قال ا حافظ ابن الصلاح فى مقدمته فی بحث الشاد: إذا انفرد الراوى 
بشیءء نُظرَ فيه فإن كان ما انفرد به مُخالفًامما رواه من هو أولی منه بالحفظ لذلك وأضبَط كان 
ما انفرد به شاد مردوداء وإن لم تكن فيه مخالفة لما رواه غيره» وإنما هو أمررواه هو ولم یروہ 
غيره» فینظرٌ فى هذا الراوى فإن كان عدلا موثوقًا بإتقانه وضبطه بل حديل ولم دح 
الانفراد فيهء وإن لم يكن من يوثق بحفظه وإتقانه لذلك الذی انفرد بحديثه كان انفرادہ 
مرَحزِحًا له عن حيّر الصحیح+ انتهى؛ ثم قال: فى بث النكر : الصواب فيه التفصیل الذى 
بيناه آنقًا فى بحث الشاذء انتہی . 

وذکر الحافظ زين الدين العراقى فی فتح المغيث شرح ألفية الحديث” واب جماعة فى 
مختصره” وغيرهما: مِثلهء وقال السيوطى فی ٴتبییض الصحیفة بمناقب الإمام أبى حنيفة” 
بعد ما تقل عن العراقى وابن حجر الحكم بضعفب أسانيد ما رواه أبو حنيفة عن الصحابة : 
حاصل ما ذكروه الم على أسانيدٍ ذلك بالضعف وعدم الصحة. لا بالبطلان» وحینئذ 
يَسَهَل الأمر فى إيرادهاء لأن الضعیف تجوز روایہ ويطلق عليه أنه وارد» كما صرحوابہ 
01 

إذا عرفت هذا فاعلم أنه لیس فى حدیثِ ابن عباس "أنه صلی الله عليه وعلى آله وسلم 
صلی فی رمضان بعشرين ركعة»» الذى رواہ إبراهيم أبو ية : أنه صلّى كذلك فى الليالى 
الى قبل فیا الام > حتى پخالف ما أخرجه ابن حبان من حدیث جابر أنه صلی بهم ثمانَ 


KA 


تحفة الأخيار مع نبخبة الأنظار ۷٢‏ الخاقة 
ركعات» فلا قبل هذا الحديث لمخالفته لحديث جابر» بل ليس فيه إلا أنه كان يصلى فى 
زنفتان يعظرين ركعة؛ فحتمل أن بكرن ذلك صَدَرَمنه أحبانًا فزواه ابن عباس بل زواية 
البيبقى أنه كان بُصلّی فى رمضان فى غير جماعة عشرين ركعة والوتر صرِيحةٌ فى أنه لم يكن 
ذلك فی تلك الليالى الغلاث بل فى غيرها أحياتًاء فحينئذ يسهل إیراد هذا الحديث ويتأيد ما 
فغله الخلقاء با ۱ ۱ 

ومن ثم قال الشيخ عبد ال حق الدهلوى فى " فتح المنان ذاه 'التعنمان" :قال 
ا لحلیمی : والس فى کونہا عشرين أب الرواتب فى غير رمضان عشرة» فضُوعِقّتٰء لأنه 
وفت جد وتشمير» كذا قال فى المواهب اللدئیة“۔ ۱ 

رات ماف oh‏ غير سی من جانب الشارع لا يجوز ثل هذه 
النكتة التى ذكرها ا لجليمىء فالظاهرٌ أنه قد نت غندهم صلاة النبى صلی الله عليه وعلى آله 
وسلم عشرين ركعة» كما جاء فى حديث ابن عباس فاختاره عمر رضي الله عنه» انتبى 
کلامہ . 

. وا حاصل أنه إن سنل عن صلاة النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم فى تلك الليالى 
أنباكم كانت نت؟ فالجواب آنہا ثمان رکعات؛ لحديث جابر» وإن سُکل أنه هل صلی فى رمضان 
ولو انا رين ركعة؟ فالجواب نعم تَبّت ذلك بحديث ضعیف ؛ فافھم . 

وأما ما ذكروه من أن رواية عشرين مخالفة لحديث عائشة رضى الله عنہا من أنه کان 
رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم لا يزيد فى رمضان ولا فی غيره على إحدی 
عشرة ركعة» يُصلى أربعًا ثم يصلى أربعًا ثم يوتر بشلاث»» فضعيف عندى إذ قد نبت من 
الروایات الكثيرة عنہا وعن غيرها أنه صلی الله عليه وعلى آله وسلم قد زاد على ذلك فى 

ھا كيان ولا لشو غت اما 

فروّی أبو داود عن الأسود بن يزيد أنه دخل على عائشة ثشة رضی الله عنباء فسألها عن 
صلاة رنسول الله صلئ الله عليه وعلى آله وسلم بالليل فقالت : كان يصلى ثلاث عشرة 
ركعة من اللیل ثم صلَّى إحدى عشر ركعة وترك ركعتين ثم قُِض حين فض وهو يصلى من 
الليل تسع ركعات». 


OR: 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ۷۱ الخاقة 

وروی أبو داود ومالك وغيرهماء عن زيد بن خالد ا لجهنى أنه قال : 'لأرمقنً صلاة 
رسول الله الليلة» قال فتوسدت عتبيّةء فصلى رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم 
ركعتين خفيفتين» ثم صلی ركعتين طويلتين طويلتين طويلتين طويلتين؛ ثم صلی ركعتين 
وهما دون التى قبلهماء ثم صلى ركعتين دون اللتين قبلهماء ثم صلى ركعتين دون اللتين 
قبلهماء ثم صلی ركعتين دون اللتين قبلهماء ثم أوتر فذلك ثلاث عشرة ركعة* 

وروی أبو داود ومالك وغيرهماء عن عبد الله بن عباس أنه بات عند ميمونة وهى 
خالته» قال : فاضطجعت فى عرض الوسادة واضطجع رسول الله صلی الله عليه وعلى آله 
وسلم وأهلّه فى طولهاء فنام رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم حتى إذا انتصف الليل 
أو قبله بقليل أو بعده بقليل استيقظ؛ فجلس يسح النوم عن وجهه بيده ثم قرأ العشرٌ 
الأواخر من سورة آل عمران» ثم قام إلى شن مُعلَقَةء فتوضاً منها فأحسن وضوءه» ثم قام 

قال عبد الله : : فصنعت مثل ما صنعء ثم ذهبت فقمت إلى جنبه فوضع رسول الله يده 
الیمتى على رأسى فأخذ بأذنى يَتلّهاء >فصلى ر کان > ثم ركعتين» ثم رکعتین» ثم ركعتين» 
ثم ركعتين» ثم رکعتین» ثم أوتر» ثم اضطجع» حتی جاءہ المؤدن فقام فصلى ركعتين 
خفيفتين» ثم حرج فصلّی الصبح . ۱ 

وروى البخارى والترمذى وقال: حسن صحيح عن ابن عباس» قال : «کان رسول الله 
صلی الله عليه وعلى آله وسلم يصلى من الليل ثلاث عشرة ركعة»» وقال الترمذی : : أكثّر ما 
روی عن النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم فى صلاة اللیل ثلاث عَشرة ركعة مع الوترء 
وأقل ما صف من صلاته من الليل تسم ركعات» انتہی . 

وروی مالك عن عائشة؛ قالت: «كان النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم يصلى 
بالليل ثلاث عشرة ركعة»., قال الزرقانى فی شرح الموطاً : ظاهره يخالف ما قبله من رواية 
أبى سلّمة عنها: «ما كان يزيد. . ٠.‏ الحديث»؛ فيحتمل أنها أضافت إلى صلاة اللیل سن 
العشاء. لأنه كان یصلیہا فى بيته؛ أو ما كان يَفتتح به صلاة الليل كما فى صحیح مسل ` 
من طريق سعد بن هشام أنه كان يفتتحها بركعتين خفيفتين . 


١ 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ۷ بی الخاقة 

وفى ‏ صحيح البخارى عن مسروق: لت عائشة عن صلاة رسو لله بالليل؛ 
فقالت : سبعاء وتسعات وإحدى عشرة» سوى ركعتى الفجر» ومراذها أن ذلك وقع منه فى 

ورواية القاسم عنبا فى ' الصحيحين” قالت : كان يصلى ثلاث عشرة ركعة منہا الوتر 

ع ع ٠‏ صاع و ر 

وركعتا الفجر› محمولة على أن ذلك كان غالب أحواله» وببذا يجمع بين الروايات . 

قال القرطبى : أشْكَلّت روايات عائشة على كثير من العلماء حتى نسب بعضهم 
حدیتّہا إلى الاضطراب» وهذا إغا يم لو كان الراوى عنہا واحدًا وأخبرت عن وقت واحد» 
77 أن كل شىء تذكرته من ذلك محمول على أوقات متعددة وأحوال مختلفة› 
بحسب النشاط وبيان الجواز» ذكره فى فتح البارى » انتہی . 

وقال الباجى فى " شرح الوطاٴ : ذکر بعض من لم يمل أن رواية عائشة اضطربت فى 
الح والرّضَاع» وصلاة النبى صلى الله عليه وعلى آله وسلم بالليل؛ وقصر الصلاة 
ال وهذا غلَط من قاله» فقد أجمع العلماء على أنها أحفّظ الصحابة» وإنما حمَله على 
ذلك قَلَّهُ معرفته بمعانى الکلام ووجوه التأويل» فإن الحديث الأول إخبارٌ عن صلاته المعتادة 
غالبًا والثانی إخباره عن زيادة وقعَت فى بعض الأوقات. انتہی . 

فظهر من هذا كله أن حديث «كان لا يزيد. . .» إلخ» لا يدل على نفى الزيادة مطلقا 
ولو فى حين» بل هو إخبار عن حاله المعتاد غالبا . 

رانا الو سه القالك من الوجوہ الى ڈکڑھا السيوطى فميخدوش بان تدنمية عر لهب 
بدعة إنما تدل على أن عشرين ركعة مع الجماعة لم يكن فى العهد النبوى» ولا دلالة لها على 
عن 4 و E‏ 5 5 7 
أن عشرين لم يُصلّها النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم فى عمره مرة أيضا . 

وأما الوجه الرابع الذى ذكره السيوطى فمخدوش أيضًا بأن الاختلاف فى التراويح 
ليس إلا فى جانب الزيادة على عشرين» وأما فى جانب النقصان فلم يبلغنى عن أحد أنه 
اراق سا 
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وقوله نی الو جه الخنامس لو تبت عددها بالنص لم جر الزيادة عليه منظور فيه بآن 


تفلك 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ۷۳ الخاقة 
ا ملازمة منوعةء فن الزيادة على مقادير السنن جائزة اتفاقًاء لکن لا على سبيل السنية بل 
على سبيل التطوعء والذين زادوا على عشرين لم يعتقدوا سی الزيادة» بل زادوا تطوعاء 
ولم أر أحدا ذهب إلى سنية الأربعين؛ أو ست وثلائین: على أن هذه الوجوه الشلاثة إغا تنفى 
ثبوت تقدير النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم التراويح بعشرين ركعة» لا على أنه لم 
يصل هذا القدر قطء وماد روايّة ابن عباس ليس إلا أنه كان يصلى فى رمضان فى غير 
جماعة عشرين ركعة» فيْحتَمَل أن يكون قد صلاها أحيانًا . 

وما ذكره بقوله : إنه لو قعل العشرين ولو مرة لم يتركها أ بداء مما لا ينبغى أن ُصعّى 
إليه» فإنه عليه الصلاة والسلام صلی فى الليل ثلاث عشرة ركعة تارة» وإحدى عشرة ركعة 
تارة» وتسع ركعاتٍ تارة؛ إلى غير ذلك ما ذكرنا ولم یم على شىء من ذلك ء فكذلك 
يحتمل أن يكون قد صلّی وفتا ما عشرین ركعة . 

وقوله : ولو وقع ذلك لم یخف على عائشة ثشة عجيب جداء فإن النبى صلى الله عليه 
وعلى آله وسلم قد صلی ثلاث عشرة ركعة فى بيت ميمونة سوى ركعتى الفجرء وقد خَفَىَ 
ذلك عليهاء وقد صلی النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم صلاةً الضحى مرات عديدة 
أخرجه البخارى ومسلم وأبو داود والبيبقى وأحمك وا حاکم وابن أبى شيبة وغيرهم 
والطبرانى والدارقطنى والترمذى وأبو يعلى والبزار وابن عدى والنسائى وسعيد بن منصورء 
مع أنه خفى ذلك على عائشة حتى رَوّى البخاری عنہا قالت: ما رأيت رسول الله صلی الله 

عليه وعلى آله وسلم سبج محة الضحى» وروی مسلم عن عبد الله بن شفيق ق قال: قلت 
لعائشة: أكان رسؤل الله صلی الفح ؟ قالث : لا إلا أن یجیء من مغيبه . 

وقد قال السيوطى بنفسه فى بعض رسائله بأنه صلی الله عليه وعلى آله وسلم : لم 
يكز مدلاو الها فى جمیع أوقاته» بل كان لها منه وقت فى أوقات. فإنه فى وقت يكون 
مسافراء وفى وقتٍ يكون حاضرا» وقد يكون فی الحضر فى المسجد وغيره» وإذا كان فى 
بيته فلهتسع نسوة» وكان يَقْسِم لهن» فإذا ایر ذلك لم يصادف وقت الضحى عند عائشة 
إلا فى نادر من الأوقات» وما رأئّه صلاها فى تلك الأوقات» فقالت: مارأیلء انتہی 
كلامه . 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار 7 الخاقة 


ع2 


فَمُلمَ من ذلك أن إنکار عائشة شيئًا من الأفعال النبوية أو حَصره فى شىء» لا يدل 
على تى ماعداه ذ فى الواقع › لهم ايكون ی شري تن اچد اوی شرك 
أزواجه الأخرء فحَفى ذلك على عائشة رضى الله عنہاء وأنه صلّى فی بيت عائشة ة رضی الله 
عنہا إحدى عشرة ركعة» ولم يزد على ذلك هناك» فأخبرت على حب علمها . 

الأمرٌ الرابع أن التراويح فى جميع ليالى شهر رمضان سن مؤكدة ء وهو الصحيح من 
الذهب» وَدْكَرَ بعضُ أصحاب الفتاوى الحنفية أن من ختَم القرآن فى التراویح مرة عشرة أيام 
أو فى أقل» وَسِعَهُ أن يرك التراويح فى باقى الليالى» بناءً على أن شرعية التراويح إنما هى 
لأجل ا ختمء وفيه نظي ظاهرء فإن شَرْعِيّة التراويح لأجل الختم ما لا دليل له» بل ظاهر 
الأحايث أن التراويح سنة مستقلة فى جميع ليالى رمضان . 

فإن قلت : قد روى أبو داود عن الحسن البصرى أن عمر رضى الله عنه قد جمع | لناس 
على أَبَى بن كعب» فكان يصلى لهم عشرين» وكان لا يقت إلا فى النضف الباقى» فإذا 
كان العَشْرُ الأواخرٌ تخلّف فصلَّى فى بيته» فكانوا يقولون: ابق أبَى» وهذا يَدل على أنه كان 
يترك التراویح فى العَشر الأواخر. 

قلت : كلاء بل يدل على تركه الجماعة فقطء وقد قال الطيبى فى شرح قوله: 
فصلى فى بیتهٴ : لعلھا صلاة التراويح» وفی شرح قوله: أبق اہی : فى قولهم: أبق 
إظهارٌ كراهية تخلفه» فشبّہوہ بالعبّد الآبق» ولعل تخلقه كان تأسيًا برسول الله صلی الله 
عليه وعلى آله وسلم حيث صلاها بالقوم ثم تخلّف» انتہی كلامه . 

وقال ابن حجر فى ”شرح المشكاة" : كان غُدْرُ تخلّفهِ أنه كان يؤثر التخلّىّ فى هذا 
العشر الذى لا أفضَلَ منه» ليعود إليه من الكمال فى خَلُوَتَهِ ما لا يعود إليه فى جلوتهء 
انتبى . 

ولنقتصر فى هذه الرسالة على هذا القدر من الكلام» فان فى ماذ كرناه كفاية 
للمتبصرين وأولى الأحلام . 

رفا سار نام هو الى اسح عليه عرش رااان لام ومان هة 
0ص س00 جمیع ليالى رمضان» وَأ افا شاع اا سا نو کرت وان کرت 


YOK 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ۷٥‏ الخاقة 
عشرين ركعة أيضًا سنة مؤكدة» وأنّ من أخل بشىء من هذا يأَئمُ إلا أن المخل بالأمور 
الشلاثة الأول يأنّم نما كبيرا لمخالفته السنة النبويّة: والمخل بالأمر الرابع يانم إثما يسيرا 
ا س ا ظ 

و عتاعا أن سن اا أيضا ست مؤكدة کالسنة النبویةء إلا أن الإثم فى ترکھا 
دون الإثم فى تركهاء وأ الاقتداء بفعل الصحابة عمومًا مندوب» وبفعل ا خلفاء خصوصا 
لازم لاسما الشييفات ال انف 

قال العلامة قاسم بن فُطْلُوبُعًا فى "شرح مختصر ا نار : قوله عليه السلام  :‏ مثَلُ 
اسان فی ای لالم م اقتديتم اهتديتم»» رواه الدارقطنى وفى أسانيده 


ل 


ضعف» لکن شد تا سما 0 واه التزمدى وخ ابره "" واک 


أقوالهم مسموع» وإن اجتہدوا فرأيبم صواب» لأنهم شاهدوا مَوَارِدَ النصوص. انتہی 
7۳۶ وان تارك ال المؤكدة يأنّم سواء كان سنّة الخلفاء أو سنّةَ النبى صلى الله عليه وعلى 
آله وسلم» وقد مر تحقيق كل ذلك فتذكر. 

أقول قولى هذاء وأتوكل فى كل با ف على ملهم الشدق والصتراپء واسالہ أن 


ع داو 


سم جاب الس وقامعا للبدعات» وأن يجعلنى ممن يجدد الین على رأس المئة 
الآتية» ومن زمرة الجددين على رأس اعات“ 


)١(‏ قوله: وأن يجعلنى من يجدد الدين. . . » قد ظن بعض من هو عن ال خیرات خالی؛ وهو من 
ا مساب لفاو وان کت ية نَفْسِه قَدَم عالى ؛ ًا وقع نظره الحاسد» وبِصرْهُ الكاسدء على هذه 
E‏ : أنى اديت الج فاستعظمها وشهرها بين الاس وتبّسها ومن بها علي » إلى أن وصل خبرة 
من كل جانب لَدَى» فصبرت على قوله قائلا: هو رجل جاهل لتساك ب ا 
والله يعلّم أنى برىء مما قاله عن نفسه الخبيثة» ومن أنا حتى ادعى المجدديّة؟ 

وقد جری بينه وبين المولوى برهان الدين الحيدرآبادى» وهو من تلاميذة الوالد المرحوم أدخلة الله فى دار 
الآيَادى.» > فى ذلك مَقَاوَلةٌ» فإنه قال فى حضرته مسخاطبًا له - بعد ما ڈگر معيبى وطعن با عنه بریء- : إذقد 
بلغ ملا ادعى أنه اللجدَدُ على رأس المئة؛ فاجاب البُرھان: لہ تی 
طعنکم» وبعد تسليم أنه ادعّى ما قلت أقول ےج ذلك وی لا دالت ٭ لوفور علمه 
وسَعَة نظره» وشهرة أمره. وانتفاع الناس بتصانیفه» فسَكّت ونکس رأسه . 

ثم لم يكتف على ذلك » ورفع راس وخاطبنى فى بعض المجالس بكلمات مناسبة قال : لم ادعيت 
المجددية فى آخر' التحفة ؟ فقلت: حاشا لله» آنا برىء مما تقول فى حقى » فإنى لم أقُّل: إنى مجدة لهذه 

60 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ۷٦‏ الخاقة 


ولقد رأيت سنة انين وثمانين وأنا إذ ذاك فى حیدرآبادء تَقّاھا الله عن البدع والفسادء 
الهيبة» وسيدنا عمر وهو رجل شديد قوئ الأعضاء طویل القامةء فقمتٗ إلیہما فصافحتبما 


و اوس ور 


وتبسّما فى وجهى؛ ووضع َم سیدنا عمر رضی الله عنه يده الكرية على ظهرى وضع من يسر 
عن رَجَلٍ» فحّمدت الله على هذه الرؤيا الكريمة؛ وأظن أن هذه الرسالة الى فيا إخباء السنئة 
النبوية» وتأييد السنة العمرية من آثار تلك الرؤيا السلیمة . 

ورأيت فى ابتداء هذه السنة فى المنام » كأنه دخلت المسجد النبوى فى المدينة» فلاقيت 
الإمامٌ مالكا وصافحتّه» وقلت له: كتابكم 'الموطأ” لی فيه شكوك» أرجو أن أقرأه عندکم؛ 
فقال: َعَم“ ائتِ بەء فقمت لن آتيه من البيت» فاستيقظت وحَمدت الله على ذلك حمدا 
وا 


المكة» بل دعوت الله لنفسى ؛ أفلا تفم الفرق بین اعاء شیء وبين طلس شیء» آولا تعلم أن طلّب شىء 
مستلزم للخو عنه» وادعاءَ شىء مُخِيرٌ عن عدم الو عنه؟ 

فقال : دُعاءٌ هذا الأمر الخطير لا يليق بكم > فقلت : نعم ولكن مضل الله واسع لا بخص بنا أو بكم . 
ولعل الله تعالی جرد فضله ولطفہ يجعَلّى قابلا ما طلبت منه» على رغم ااهل : قد مَضَى قبلكم فى 
بلدتكم ومحلتكم علماءً زفضلاءً ولم يطلبوا ما طلبتة» ولم يَدعوا ما دعو فقلت: إِنما لم يطلبوا ذلك 
ھن ا الما : أن أكثَرّهم لم يشتغلوا بعلم الحدیثِ وسائر فنون النقولِ كاشتغإلهم بالمعقولء والمجدد 
الذى أخبّرَ النبئ صلی الله عليه وعلى آله وسلّم عنه» لا بد أن يكون متبحرا فى علوم المنقول» سالکا فیہا 
مسلّك القبول. 

واا : أنهم لم يُدركوا زمانًا يُرجى بقاءهم فيه إلى اختتام هذه الشةء والمجدد لا بد له أن يكون عند 
اختتام الغةء بحيث اشتبر ذكره وطار صِبنّہ: وإنى بحمد الله حصل لى التوجة بعلوم التقول؛ والسلوك 
مسلك التوسط المقبول» ولا بعد بقائى وطول عمرى إلى اختتام المئة» > فلذلك رجوت من الله أن یجعلَّنی فى 
زمرة المجدّدين على رأس هذه الئة . 

فلما سَمع منى هذا الكلام؛ بهت وتحيّر وأحاطه الظلام» وكان هذا فى شوالٍ سنة ۱۲۹۱ء حين 
وصولى لحيدرآباد» صَائّها الله عن الشر والفسادء فترك طَعْنّهُ على بذلك من ذلك الحين» ولله الحمد على 
ذلك فى وقت وحين. 

)١(‏ قوله: فقال: نَعَمَ ئت به. . . » قد وفع تعبيره فى هذه الأيام» حیث شرعت من شُوَالٍ سنة 
۱ فى تحشية ‏ موطًاً الإمام محمد وتأليف التعليق عليهء الْمسمى ب التعليق الممجد على مُوطا محمد » 
وانحل فى أثناء ذلك ما كان مُشكلا لدی» وسَهل ما كان صعبًا بین دی رقنا الله خَتْمَهُ كما رقنا بدأه . 

اا 
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هذا اخحتتام هذه الرسالة» وكان ذلك ليلة الخميس الثامنة والعشرين من ليالى ذى 
القعدة من سنة ثمان وثمانين بعد الألف والمئتين من الهجرة النبوية» على صاحبها أفضل 
صلوات وأزكى تحية» حين إقامتی بالوطن ؛ حفظ عن شرور الَّمَن؛ والله تعالى أسأل أن 
ينفّع بہذہ الرسالة من يطالعهاء وأن يَجعلّها من الباقيات الصا حات إنه مجيب الدعوات: 
وأخر دعُوانا أن الحم لله رب العالمين» والمسلاة والسلام على سيد المرسلين وعلى آله 


وصحبه اجمعين . 


هذه خر التعليقات على ٴ تُحفة الأخيار ” المسماة ب تُحْبّة الأنظار”» فرغت منها فى أولِ يوم من رجب» 
من السنة الثانية والتسعين بعد الألفب والمثتين. من هجرة سيد التقَلين » صلی الله عليه وعلى آله وسلّم ما دام 
۳٣ ١‏ 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ۷۸ فھرس الموضوعات 


فهرس الموضو عات 


خطبة الكتاب و کرس ما مانتو وذ تر اوسن سوہ نیا تمس 
سیت تالت الکات تج انق وار بارا م ار ا ا 
الأصل الأوّل فى ذكر الأحاديث الواردة فى الترغيب إلى الاهتداء ببتدى الصحابة کت اه 
منہا: ہما رآه المسلمون حَسَنًا فهو عند الله حسن» 0ص بوه 
منہا : ما رواه أحمد وأبو داود عن العرباض بن سارية 2111111111 می سے 
منها: رواية حذيفة حذيفة : قال النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم : 

اوا ولا ی تی أبن كر رع مر سس م ب ساوت 


منہا : قوله صلی الله عليه وعلى آله وسلم : «أصحابى کالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم» . ٠١۰‏ 
منہا : ما أخرجه ابن أبى شيبة فى قوله تعالى : یا أيها الذين آمنوا أطيعوا الله 
وأطيعوا الرسول وأولى الأمر متكم» 029 


ومنہا : ما أخرجه عبد بن حميد وابن جرير فى قوله : #وأولى الأمر4 Re‏ 
ومنہا: ما أخرجه عبد بن حمید عن الكلبى فی قوله : #وأولى الأمر4 0 ,ء9 - یی 
ومنہا: ما أخرجه سعيد بن منصور عن عكرمة 0و 
ومنها : ما ذكره ابن حجر فى الصواعق المحرقة وغيره e‏ الم اق ا SAE‏ 
ومنہا: مارواہ رزين عن ابن مسعود مني اه ا ای نيج یا و TE‏ 


الأصل الثانى فى ذكر عبارات الفقهاء والأصوليين الواقعة فى تعريف السنة المؤكدة 
مع ما لھا وما عليها و و ووأ توه وك هنا A‏ و و 0 رف یی ری رم SSE‏ اا یک و ترا املح رخن م ا ا 
القول الأول: أن السنة : ما فعله رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم على 


سبيل المواظبة. م .ھا أن یؤجر بإتیانہاء ويلام على تركها ع شی ا 
القول الثانى : أن سنة: ما ثبت بقوله عليه الصلاة والسلام» أو بفعله» 
ولیس بواجب ولا مستحب و ا اک ولا عا ناف ممق ماق TO TEE‏ اا 


القول الثالث : وهو المشهور بين الجمهور من أن السنة ما واظب عليه الرسول 


PYAR 


نز الأخ ار تة الاأنظاز ۷۹ فھرس الموضوعات 


وہ یئ کے BE E ae‏ و 


د ساس الست عل رقي زل رر رر 2 
القول الخامس : : السنة : : ما فى فعله ثواب وفى تركه عتاب لا عقاب مر ہہ ہیں 


القول السادس : ما ذكره صاحب ” العناية ' أن السنة : هى الطريقة المسلوكة 


فى الدين» وحكمها أن یناب فى الفعل؛ ویستحق ا ملامة فى الترك a‏ 


القول السابع : أن السنة فى الشريعة : الطريقة المرضيّة المسلوكة فى الدین؛ من 


غير إلزام على سبيل المواظبة DS DESE Re.‏ 


القول الثامن : السنّة لغة العادة» وشریعة مشتركة بين ما صدر عن النبى بلا 


من قول أو فعل أو تقرير › وبين ما واظب عليه النبى بلا أمر وجوب SETI‏ 
القول التاسع : السنة ما واظب عليه النبى تلمع الترك أحيانا لغير عذر ا 
القول احادی عشر : أن السنة : ما واظب عليه الرسول اة وأصحابه RE AA‏ 


القول الثانى عشر : السنة الطريقة المسلوكة فى الدين بلا افتراض ووجوبس و کی رو و 


القول الثالث عشر :إن السنة : طريقة مسلوكة فی الدين بقول أو فعل من غير لزوم: 


وبلا إنكار على ترکھاء وليست خصوصية» میں وا اوت چا لماعو مذ العام وک 
القول الرابع عشر : السنة عند الحنفية ما فعله لا على ما تقدم. أو صحبه بعده .... 


القول انامس عشر: السنة ما واظطب عليه النبی کا لکن إن كانت لا مع ا لترك: 
فهو دليل السنية المؤكدة؛ وإن كانت مع الترك أحيانًا فهو دليل غير المؤكدة؛ 


وإن اقترنت بالإنكار على من لم يفعله فهو دليل الوجوب واي ورام Ê‏ سو ون ور خی E‏ 


القول السادس عشر: السنة : ما واظب عليه النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم 


على وجه العبادة مع الترك أحيانًاء أو الخلفاء الراشدون 0230-7 ), 
القول السابع عشر: السنة: هو ما واظب عليه النبى اء أو ا خلفاء بعده ET‏ 
القول الثامن عشر : السنة : الطريقة الدينية من النبی أو الصحابة ا E E‏ 


القول التاسع عشر : السنة : الطريقة الدينية منه عليه الصلاة والسلام أو 


الخلفاء الراشدين أو بعضهم م ل a‏ ا ا 0 
القول العشرون: العزيمة ما شرع ابتداء غير مبنى على أعذار العباد EMA‏ 


نار 


تحفة الأخيار مع نخبة الأنظار ۱ ۸۰ ٹھرس الو ضرا ت 
القول ال حادی والعشرون : السنة هى : الطريقة التی سلكها رسول الله يتلل را ا اوھ دی 
القول الثانى والعشرون : السنة المؤكدة ما واظب عليه الرسول على وجه العبادة 


مع الترك أحيانًا E‏ ا ا ALS‏ 
الأصل الثالث فى حكم السنّة المؤكّدة وتركها 5270000 


0 2 9 99-93 رد عام 


1-2 1+ وار دافام 


قول صاحب التلويح : ترك الواجب حرام يستحق به العقوبة بالنار» 


ترك السنة المؤكدة قريب من الحرام يستحق حرمان الشفاعة . . . 
+ 0 ب 7 
قول شم س الأئمة : حکم السنّة هو الاتباع E‏ حم 
معنی قول الصحابى : أمرنا بكذاء أو تبانا عن كذا TOE‏ 
ومس 


وفی التمرتاشی ': تارك السنة أثمٴ على الصحيح › ens‏ 


کر س مه 


0101111111139 یٹ ٰ) 


و 


وذكَرَ فى ' ا خلاصةٴ : أنه لو ترك سن بلا عذر تہاونًا لم يقل فَرْضَه a‏ 


الأخبار الواردة فى التراویح مع ما یتعلق بہا E‏ 
اختلاف أهل العلم فى في عدد ركعات قيام رمضان 0-5 


ىم 


۱ٰ٦ 10 


۷0ک ورد فا م رام 


119 عام امام 


أكثّرٌ أهل العلم على ما رى عن على وعمر وغيرهما من أصحاب 


النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم عشرين ركعة a‏ 
قول عمر! نعمت البدعة هذه 0× 
ال حکمة فى عدم الزيادة على إحدى عشرة ركعة وا ری 
اختار مالك أن تصلى سناو لانن اف الاد 20006 
قال الحنابلة : التراويح عشرون وڈ ا 0 
رأي المصنف و تحقيقه ای ز ز 0 E DT‏ 
استفيد ما سبق أمور: الأول: أن نفس قيام رمضان سنّة مؤكدة 
الأمر الثانى : قيام رمضان بالجماعة سنه مؤكدة 7 
الأمر الثالث أن مجموع عشرين ركعة فى التراويح سنه مؤكدة . 
الأمر الرابع أن التراويح فى جمیع لیالی' شهر رمضان سه مؤكدة 


ل ۹۶ 


600 


ل قلق 4 ل لاه تلام و کہ 


111011130230 عد وا ما نم 


کث قاقد سہپ 60,  ,  ,-,,‏ قداو ند و 


ہنم رھ وع اعم ردقام 


فالعا فى وقد ۹4991 


9 020-2 کے سے 
( 
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٣۰: 


با رب أنا حامد وأنت محمود» صل على النبى المختار صاحب ا حوض ال ورود؛ 
وعلى آله وصحبه الشافعين فى الیوم المشهود . 

أما بعد: فيقول من لا خلاق له إلا السيئات؛ ولا صنع له إلا كسب الخطيئات؛ 
المكنى ب أبى الحسنات” المدعر بعبد الحى الأنصارى الأيوبى اللكنوى ا حنفی هذه رسالة 
موسومة ب حير الخبر فى أذان خير البشرٴ 

حققت فیہا ما كثر السؤال عنه؛ وهو أنه هل باشر رسول الله صلی الله عليه وعلى 
آله وسلم الأذان بنفسه النفيس» راجيا من الله تعالى أن يجعلنى من أهل التقديس . 

فأقول: اختلفوا فيه على قولين: فمنہم كالإمام محيى الدين النووی وتابعيه من 
مال إلى ثبوت هذه السنة من رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم . 

ومنہم من ألغز أى سنة أمر بها رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم ولم 
بفعلھاء فأجاب بأنه الأذان . 

وروی الترمذى فی " جامعه” فى باب الصلاة على الدابة : حدثنا يحيى بن موسى 
ثنا شبابة بن سوارء حدثنا عمر بن الرماح عن كثير بن زياد عن عمرو بن عثمان بن يعلى 
بن مرة عن أبيه عن جده: "انهم كانوا مع النبى صلی الله عليه وعلى أله وسلم فى سفر 
فانتبوا إلى مضيق فحضرت الصلاة فمطروا؛ السماء من فوقهم والبلدة من أسفل 
لديم فأذن رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم وهو على راحلة وأقام فتقدم على 
راحلته فصلى بهم يومئ إِياءً يجعل السجود أخفض من الركوع"» قال الترمذى: هذا 


حديث غريب » تفرد به عمر ابن الرماح البلخى لا يعرف إلا من حديثه -انتہی- . 
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خير الخبر 3 فی أذان خير البشر 
وأما قول السهيلئ”' : روى الترمذى بطريق يدور على عمر بن الرماح قاضى بلخ 
يرفعه إلى أبى هريرة: «أن النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم أذن فی سفر» الحديث, 
فزلة عن فلم''' أو عن قلم مستمليه لأنه لیس هذا الحديث فى جامع الترمذى من 
رواية أبى هريرة إنما هو من حديث يعلى بن مرة بن وهب بن جابر الثقفى ممن بايع تحت 
الشجرة» وشهد الحديبية وما بعدهاء نبه على ذلك القسطلانى فی المواهبٌ اللدنية” . 


وفی تہذیب التبذيب” للحافظ ابن حجر : عمر بن ميمون بن بحر بن سعد بن 
الرماح البلخى أبو على قاضى بلخ» قال: أبو عمرو المستملى سعد هو المعروف 
ب الرماح ٠.‏ روى عن أبى سهل کثیر بن زياد العتکی؛ وسهيل بن أبى صالح وخالد 
بن ميمون والضحاك ابن مزاحم ومقاتل بن حیان: وروی عله ابنه عبد الله قاضى 
نيسابور» ویونس بن محمد المؤدب وشبابة بن سوار والحسن بن موسى ويحيى بن 
آدم ويحيى بن أبى بكر وداود ابن عمرو الضبى؛ ویحبی بن يحيى النيسابورى وشريح 
بن النعمان وآخرون» قال أبو داود: وابن معين ثقة» وقال الخطیب : يقال: تولى قضاء 
دلخ أكثر من عشرين سدف وكان محموذا فی ولايته مذكورا بالعلم والحلم والصلاح» 
وعمى فى آخر عمره» قال هلين الال مات فى ر اة لفن إحدى و سكعنت د 
المائة؛ وله عند الترمذى حديث واحد ٭انتہی۔. 

وفيه أيضا عثمان بن يعلى بن مرة الثقفى» روى عن أبيه فى الصلاة على الراحلة: 
وعنه ابنه عمر وروى له الترمذى الحديث الواحد من رواية عمر بن الرماح عن كثير بن 
زياد عن عمرو بن عثمانء قلت : قال ابن القطان : مجهول -انتبى- . 

إذا عرفت هذاء فاعلم أن النووی استند بهذا الحديث فجزم فى شرح المهذب” و 
الخلاصة ‏ وغيرهما من تصانيفه بثبوته عنه عليه الصلاة والسلام . 


لکن روى هذا الحديث سندا ومتتًا الدارقطنی؛ وفيه أمر بلالاء فقام المؤذن فأذن 


)١(‏ مبتدا. 


(۲) خير. 


e 


خير الخبر 0 فى أذان خير البشر 


03 


الحديث. ولم يقل فيه : أذن رسول الله » كما فى حديث الترمذى . 
جوا رص ہس سپ و اس حا قوف ارتا ال ويم 
المواهب' : عجبت من النووى كيف لم يقف على كلام السهيلى مع أنه متآخر عنه - 
وأجاب العلامة ابن حجر المكى الهيثمى فى بعض تصانيفه بأن المجمل إنما يبحمل 
على المفصل لو لم يحتمل التعددء وأما إذا أمكن تعدد الواقعة. فيجب المصير إليه عملا 
بقاعدة الأصول أنه يجب إبقاء اللفظ على حقيقته . 

ورده الزرقانی بأن هذا إنما يصح إذا اختلف سند الحديث ومخرجہ: أما مع الاتحاد 
فلاء بل يجب حينئذ رجوع المجمل على المفصل كما هو قاعدة المحدثين وأهل الأصول. 
وقد قال الحفاظ : لو لم نكتب الحديث من ستين وجها ما عقلناه لاختلاف الرواة فى 
إسناده وألفاظه. ألا ترى إلى قصة المعراج» حيث وردت عن نحو أربعين صحابيًا مع 
اختلاف أسانيدها ومتونہا ومع ذلك» فالجمهور على أنبا واقعة واحدة» وههنا أيضًا 
كذلكء فإن رواية الترمذى والدارقطنى متوافقتان فى السند والمتن: فكيف يكون مجال 
تعدد الواقعة ۔انتہی۔. 

وقال ال حافظ ابن حجر فى فتح الباری شرح صحيح البخارى : ونقله عن 
الحصكفى فى ٴ خزائن الأسرار شرح تنوير الأبصار' ما نصه مما يكثر السؤال عنه» هل 
باشر رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم الأذان بنفسه» وقد أخرج الترمذى أنه أذن 
فى سفر وصلى بأصحابه» وجزم به النووى وقواه» لکن الحديث فى مسند أحمدٴ من 
هذا الوجهء فأمر بلالا فأذن» فعلم أن فى رواية الترمذى اختصاراء وإ معنى قوله: 
أذن أمر المؤذن» كما يقال : أعطى الخليفة فلانًا ألفّاء وإنما باشر العطاء غيره» ونسب 
إلى ا خلیفة لكونه أمره -انتبى- . 

فظهر أن السهيلى والحافظ ابن حجر لم يجز ما بثبوته وظفرا بمعنى حديث 
الترمذى». وكفاك بہما قدوة. ثم جاء الحافظ جلال الدين السيوطى» فجزم بثبوتە: 
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خير الخبر ١‏ في أذان خیر البشر 
وحققه فى شرح جامع الترمذى بكلام طويل؛ وقال فيه من قال: إن رسول الله صلی 
الله عليه وعلى أله وسلم لم يباشر هذه العبادة بنفسها بنفسها وألغز فى ذلك ٠‏ فقد غفل . 

ورأیت فى شرحه لصحيح البخارى المسمى ب التوشيح ما لفظه كثر السؤال هل 
باشر رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم الأذان بنفسه. وقد آجاب النووی بأنه أذن 
مرة فى سفرہ أخرجه الترمذی؛ وقال ابن حجر: لکن وجدنا الحديث فى مسند 
أحمد . فأمر بلالا فلت : وقد ظفرت بحديث آخر مرسل: وهو ما أخرجه سعيد بن 


منصور فى سلله : حدثنا أبو معاوية » حدثنا عبد الرحمن بن أبى بكر القرشى عن ابن 
أبى ملیکة: قال : أذن رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم مرة؛ فقال: حى عاء 
الفلاح» وهذه رواية لا تقبل التأويل -انتبى- . 

فال الزرقانی : هذا الذى يجزم فيه بالتعدد لاختلاف عنده؛ وانظر ما أحسن قوله : 
آخر -انتہی۔ 

أقول -وبالله التوفيق ومنه الوصول إلى التحقيق- : إنما الخلاف فى أذان الصلاة» 
هل باشر به رسول اللہ صلی الله عليه وعلى أله وسلم أم لا؟ وأما مطلق الأذان فلا شك 
فى مباشرثه به الما ثبت فى رواية أبى داود والترمذى وصححه؛ وأحمد عن أبى رافع 
فال: آرأیت رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم أذن فى أذن الحسن بن على حہن 
ولدنه فاطمۂ ٠‏ ووفع فى رواية أحمد الحسين مصغرا فعلى هذا لو حملت رواية سعيد بن 
منصور على هذا الأذان لم يبعد. بل الظاهر هو هذاء فإنه وقع فبه» فقال: حى على 
الفلاح. ولو كان أذان الصلاة لم يحتج إلى هذا التصریح؛ لان الأذان لا يكون بدون 
الحيعلتين» نعم يتوهم عدمهما فى أذان المولود لعدم الطلب فيه للصلاة» فصرح الراوى 
بذلك؛ فلم يبق بقول السيوطى هذه رواية لا تقبل التأويل مجال . 

20 ف مالم ۶+" ہہ 
ثابت قطعاء وأما مباشرته بأذان الصلاة فنحن نتوقف إلى الآن فی ذلك لأنك قد عرفت 
حال رواية الترمذى التى ھی نص فيه. وأما رواية سعيد بن منصور فليست نصا فيه 


اا مس 


غیر لیر ۷ في أذان خیر البشر 


مس سس 


فاحفظ لعل الله يحدث بعد ذلك أمرا . 


تنبيسبات ينشط بسماعها الآذان 
ویفرح بالاطلاع علیہا الأذهان 

الأولئ: قد يقال: ما السبب فى ترك النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم هذه 
العبادة» وعدم مواظبته عليها مع ورود فضائلها الصريحة فى الأخبار الصحيحة؛ كرواية 
مسلم عن معاوية بن أبى سفيان؟ قال : قال رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم : 
«المؤذنون أطول الناس أعناقًا يوم القيامة». ورواية الترمذى عن ابن عباس قال: قال 
رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم : «من أذن سبع سنین محتسبًا كتبت له براءة من 
النار': ورواية ابن ماجة والدارقطنى» وقال الحاكم: صحيح على شرط البخاری؛ 
وصدقه الحافظ عبد العظيم المنذرى فى كتاب الترغيب والترهيب : عن ابن عمر قال: 
قال رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم : من أذن ثنتى عشرة سنة وجبت له ا جنة 
وكنت له بتأذينه فى كل يوم ستون حسنةٌ وكل إقامة لاون حسنة . 

فالجواب أنبم ذكروا فى ذلك وجوها: منہا: أن معنى حى على الفلاح حى على 
الصلاة أفبلوا الصلاةء فلو أذن رسول الله صلى الله عليه وعلى أله وسلم لوجبت 
الإجابة؛ فيقضى ذلك إلى الحرج , 

وفيه أله ليس القصد بحى على الصلاة الحضور بخصوصه إما الفصد الإعلام 
بدخول رفت الصلاة المفروضة؛ ومنہا: ما ذكره أبي الحسن الشاذلى فی "شرح کتاب 
الترغيب : أنه إنما لم یباشرہ؛ لأن فيه ثناء وتزكية للنفس؛ وهى غير مستحسنة؛ وهو 
مخدوش بأن عدم الاستحسان؛ إنما هو إذا كان ذلك منه افتخاراء وهو عليه الصلاة 
والسلام بمعزل عن ذلك: وإنما يكون مله تحدنًا بالنعمة وهو جائزء بل مستحسن بقوله 
تعالى : ال وأما بنعمة ربك فحدث 4 . 

ا أنه إا لم يواظب عليه محافة أن يعتقد أن محمدا غيره إذا قال : أشيد أن 
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عو اپ ۸ في ادان خر اشر 
محمدا رسول اللہ وفيه أنه قد ثبت فى بعض الأحاديث الصحيحة تصريح شهادته 
برسالته ہاسمه . 

وروی الدارقطنی فى الغيلانيات” عن القاسم بن محمد قال : علمتنی عائشة 
التشهد: التحیات لله والصلوات والطيبات» السلام عليك أیہا النبى ورحمة الله 
وبركاته» السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين » أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمدا 
عبده ورسوله» وقالت: هذا تشهد رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلمء قال 
النووى : فيه فائدة حسنةء وهى أن تشهده عليه الصلاة والسلام مثل تشهدنا -انتبى- 

ونقل القسطلانى عن الحافظ ابن حجر أنه قال: كان النووى يشير بذلك إلى رد 
وقع من الرافعی أنه عليه الصلاة والسلام كان يقول فى التشهد : «أشهد آنی رسول الله؛ . 

وقال ابن حجر أيضا فى تخريج أحاديث الرافعی ٴ : لا أصل لذلك» بل ألفاظ 
التشهد متواترة عن رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم أنه كان يقول: «أشهد أن 
لي 

والحاصل أنه ورد فى بعض الروايات أنه كان يشهد برسالته باسمه. فكذلك لو 
قال : فى الأذان مثل مثل ذلك لم يكن فيه بأس . 

ومنہا: وهو أصحها وهو العذر عن ترك الخلفاء الراشدين هذه العبادة ما ذكره ابن 
عبد السلام من أنه كانت عادة النبى ية أنه إذا كان عمل عملا واظب عليه وكان هو قائما 
بأعباء الرسالة ومصالح الشريعة» كالقتال والفصل بین الناس وغير ذلك التى هى خير من 
الأذانء فلو واظب على الأذان لورقع ال خلل فى هذه الأمور المهمة . 


والتنبيه الثانى : 
من أذن لرسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم خمسة: بلالء وار بن أم مكتوم. 
وسعد القرظ: وأبو محذورة» ۶ 78 


أما بلال : : فهو ابن رباح -, بفتح الراء المهملة وخفة الباء الموحدة فألف فحاء مهملة- 


اج سد 


أمه حمامة -بفتع ا حاء مهملة وخفة الميم- صحابية » أصله حبشی اشتراه أبو بكر وکان 
مولى له وكان ملازمًا لرسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم وأذن له فى المدينة 
وأسفاره وبعد الفتح. ولم يؤذن بعده لأحد من الخلفاء إلا أن عمر ما فتح الشام ودخلها 


أذن له. 


خير الخ ۹ في أذان خير البشر 


وروی ابن عساكر بسند جيد أن بلالا لما نزل بداریا رأى رسول الله صلی الله عليه 
وعلى آله وسلم فى المنام يقول: يا بلال! أما آن لك أن تزورنى فأنتبه حزيئّاء فركب 
راحلته» وأتى قبر النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم» فبكى فأقبل الحسن والحسین: 
فجعل يفبلهماء فقالا: نتمنی أن نسمع الأذان» فصعد الموضع الذى كان يؤذن فيه فلما 
قال : الله أكبر ار تجت المدينة» فلما قال : أشهد أن لا إله إلا الله زادت رجتباء فلما قال: 
أشهد أن محمدا رسول الله خرجت العواتق من خدورهن» وكانت وفاته سنة سبع عشرة 
أو تمان عشرة أو غفریح علی الات الأعوال بداريا -بفتح الدال والراء وبالياء 
الب لاد قرو يديو جپ كيدا ناد الك GR‏ م وا 
ابن مندة : أنه دفن بحلب» ورده المنذرى. فقال: الذى دفن بحلب أخوه خالد . 

وصحح الذهبى أنه مات سنة عشرين بدمشق» وجزم به النووى» وما اشتہر'' أنه 
كان فى لسانه عقد. فيتكلم بالسين المهملة مقام الشين المعجمة فغير ثابتا'' ذكره ابن 
كثير فى تاريخه . والسخاوی فى المقاصد . 

وأما ابن أم مكتوم فاسمه عمرو على الأشهر. وقيل : عبد اللہ وأم مكتوم لقب 
لأمه عاتكة بنت عبد الله المخزومية» وقال بعضهم: إنه ولد أعمی؛ فكنيت به أمه لاکتتام 
نور بصره . 

لکن روی ابن سعد والبيبقى عن أنس أن جبريل أتى رسول الله صلی الله عليه 
وعلى آله وسلم. وعنده ابن أم مکتوم» فقال: متى ذهب بصرك. قال: وأنا غلام 


)١(‏ مبتدأ. 


)٢(‏ خبر. 
:۰ 


خير الخبر ٠‏ في أذان خیر البشر 
نقال: قال الله تعالى : «إذا ما أخذت كرية عبدى لم أجد له بها جزام إلا الجنة". وما 
وفع" فى فتح البارى من أن المعروف أنه عمى بعد بدر بسنتين فتعقبه بعضهم'"'. بأن 
نزول عبس قبل الهجرة» وكانت وفاته فى زمن عمر في غزوة القادسية ٠‏ قاله الزبیر بن 
بكار : وكان يؤذن لرسول الله بعد طلوع الصبح الصادق بعد ما يؤذن بلال قبله؛ وحدیثہ 
مروى فى الصحيحين . 

وأما سعد القرظ فهو ابن عائد أو ابن عبد الرحمن مولى عمار بن پاسر؛ وفى 
القاموس : سعد القرظ اتبر فى القرظ؛ فربح فلزمه؛ فأضيف إليه -انتبى- . 

وقيل: سعد القرظ بالتوصيف» ويقال له: القرظى -بفتحتين وظاء معجمة- 
وغلط من ضمھاء أذن لرسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم بقباء . 

ونقله أبو بكر منه إلى المسجد النبوى» فأذن فيه بعد بلال؛ وتوارثت عله بوہ: 
وأذن لأبى بكر وعمر» قال العسكرى: بقى إلى زمن الحجاج. وذلك سئة أربع 
وسبعین . 

وأما أبو محذورة: فاسمه أوس؛: أو سمرة» أو سلمة؛ أو سلمان؛ أو عبد 
العزيز» أو معير -بكسر ا میم وسكون العين المهملة وفتح التحتانية- على الاختلاف ٠‏ 
ومات بمكة سنة تسع وخمسین» وكان مؤذنًا لرسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم 
بمكة. وفصة أذانه مروية بطولها فى سن ابن ماجة والنسائى وغيرهما . 

وأما زياد بن الحارث الصدائى -بضم المهملة- فأذن لرسول الله صلی الله عليه 
وعلى آله وسلم فى سفر مّرة؛ فأراد بلال أن يقيم؛ فقال رسول الله صلی الله عليه وعلى 
أله وسلم: إن أخا صداء أذن ومن أذن فهو یقیما: أخرجه أحمد وأصحاب السان 
والبارردى فى كتاب الصحابة» هذا كله مأخوذ من المواهب اللدنية' و تہذیب 


التبذيب وغيرهما. 


)١(‏ مبتدأ. 


(۲) خبر. 


تر این ١١‏ في أذان خیر البشر 

وأخرج ا حارث بن أبى أسامة عن ابن عمر قال : كان لرسول الہ صلی الله عليه 
وعلى آله وسلم مؤذنان أحدهما بلال والآخر عبد العزيز بن الأصم . فينوهم بظاهره أن 
عبد العزيز مؤذن آخر غير الخمسة المذکورین . 


وقال الحافظ بن حجر فى الإصابة : إن هذا غريب جدا» وفيه موسى بن عبيدة 


وهو ضعيف » ثم ظهرت لی علة» وهو أن أبا قرة موسى بن طارق أخرج مثله: وزاد كان 
بلال يؤذن بليل يوقظ النائمء وكان ابن أم مكتوم يتوخى الفجر فلا يخطأوه» فظهر من 
هذه الرواية أى عبد العزيز اسم ابن أم مكتوم» والمشهور أن اسمه عمرو . 

وفيل : عبد الله بن.قيس بن زائدة بن الأاصم فالأصم اسم جد أبيه نسب إليه فی 


هده الرواية سا کی 


والتنبيه الثالث ؛ 

إنہم اختلفوا فى أن الأفضل هل هو الإمامة أم بالأمر بالعكس على ثلاثة أقوال : 
التساوى» وتفضيل الإمامة على الأذان: والعكس» ومختار أصحابنا هو القول الوسط. 
ذكره العینی؛ وقال ابن الهمام فى فتح القدير : الإمامة أفضل على الأذان؛ لمواظبته 
عليه الصلاة والسلام والخلفاء الراشدين عليها. 

وأما قول عمر”" : لولا خلافتی لأذنت فلا یستلزم''' تفضیله علیہا؛ لأن مراده 
لأذنت مع الإمامةء فيفيد أن الأفضل کون المؤذن هو الإمام. وهذا مذهبناء وعليه كان 
أبو حنيفة كما يعلم من أخباره -انتبى- والله أعلم . هذا 

وقد حصل الفراغ من تأليف هذه الرسالة تاريخ التاسع عشر من جمادى الثانية 
سنة ۱۲۸١‏ ه خمس وثمانين بعد الألف والمائتين من الهجرة على صاحبها أفضل الصلاة 
والتحية . 


عو یر وان اہ 


ير اپ ۲ في أذان خیر البشر 


فهرس الموضوعات 


بداية الکتاب وخطبة المؤلف و تر مات لل شی ا ا 
هل باشر رسول الله صلی الله عليه وعلى آله وسلم الأذان بنفسه النفيس ENE‏ 
تنبيبات ينشط بسماعھا الآذا ويفرح بالاطلاع علیہا الأذهان ENT‏ 
التنبيه الأول : ما السبب فى ترك النبى صلی الله عليه وعلى آله وسلم 


هذه العبادة» وعدم مواظبته علیہا مع ورود فضائلها الصريحة فی الأخبار الصحيحة . ۷ 


اليه الٹائی سا سس جز ز[ و ز ز 0 ہہ 

بيان من أذن لرسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم وهم خمسة رٹم سی حا ا 

التنسه الثالث is‏ اس ا تق RS‏ طون ا اا سا اا ہت ع SER‏ ا 
NENE‏ 
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آکام النفائس ۴ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 


ا حمد لله الذى خلق الإنسان وعلمه البيان» سبحانه ما أعظم شأنه» کل يوم هو فى 
شأن» أحمده حمدا متواليًا بصميم القلب وخالص اللسان» وأشكره شكرا متتاليًا بجميع 
الأركان» أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له المنزه عن جميع أمارات الحدوث من 
ات وا ية واکان راف أن سيدا ؤت نا مدا عدو ورسولة ى الرحنا 
شفیع الأمة سيد الإنس والجان صلی الله عليه وعلى آله وصحبه» ومن تبعه وعلى جميع 
الأنبياء والمرسلين والملائكة المقربين» ومن تبعهم إلى يوم الدين ما سكن ساكن فى المكان 
ودار الدائر والقمران: 

وبعد: فيقول الراجى عفو ربه القوى أبو الحسنات محمد عبد الحيى اللكنوى 
الأنصارى -تجاوز عن ذنبه ربه البارى- ابن مولانا الحاج ا حافظ محمد عبد الحليم - 
أدخله الله جنات النعيم- هذه رسالة مسماة ب: 

«أكام النفائس فى أداء الأذكار بلسان الفارس» 

اسمها يخبر عن المعنون» ورسمها يشعر بكيفية المدون» مشتملة على مسائل 
8۵٥‏ لعفت الققية جا االات ار لمارا م 
إثبات المقاصد بدلائلهاء وتحقيق المبادى بما لها وما علیہاء نافعة للمفتيين» حاملى لواء 
الدين المتين» مسهلة للطريق » موصلة إلى سبيل التحقيق . 

وقد کلت شرعت فى شهر ا حمادی الثانية من شهور السنة الرابعة والثمانین بعد 
الألف والمائتين من هجرة رسول الشقلین عليه وعلى آله صلاة رب ال مضربین فى بلدة 
جبلپور من بلاد الدكن الواقعة فى أثناء الطريق حين رحلتى الثانية من الوطن إلى حيدر 
آباد الدكن فى تأليف رسالتى مشتملة على ما يتعلق باللسان الفارسية من الأحكام 
الفقھیةء وما يتعلق ببا من تحقيقها وتقسيمهاء وذكر ما نسيت إليه مع ماله وما عليه؛ 
حاوية على ذكر أقسام اللغات من العربية والسريانية والعبرانية والهندية والفارسية 


ےی 


آکام النفائس 3 فی أداء الأذكار بلسان الفارس 
وغيرها مع ذكر التفاضل والتناسب فيما بينها متضمنة لفوائد شريفة وفرائد لطيفة قاصدا 
أن أسميها ب آكام النفائس فى أداء الأذكار بلسان الفارس . 

فلما وصلت إلى حيد آباد حفظه الله عن الشر والقسادء عاقت عوائق عن إتمامھاء 
ومنعت موانع عن اختتامهاء ثم خطر بقلبى بإلهام من ربى أن أفرق هذه المباحث فى 
رسالتين يكون كل منہما نافعة لعلماء الثقلين» أذكر فی إحداهما المسائل المتعلقة باللغة 
الفارسية مع الدلائل العقلیة والنقلية» فأورد فى ثانيها أصناف اللغات مع تحقيق النسبة 
فيما بینہا مع المباحث المشار إلیہا باسطا كل البسط فى إيراد الأحاديث الواردة فى مدحها 
وذمهاء مع ما لها وما علیہا مدرجا فى أثناء ذلك فوائد تطرب بها الأذان» وتنشط بها 
الأذن؛ لکن لم يظهر الأمر المخطور مع كرور الشهورء ومرور الدهور إلى أن أراد الله 
إظهار الأمر الکنون؛ وما شاء ربنا كونه» فهو يكون فتوجهت فی هذه الأيام إلى إتمام 
ذلك المرام» فها هذه رسالة أولى وبعد فراغى منہا أشرع -إن شاء الله- فى رسالة أخرى 
مسماة ب" تحفة الثقات فى تفاضل اللغات ٠‏ والله المسؤول أن يجعلهما خالصتين لوجهه 
الكر ٠‏ إنه ذو الفضل العمیم والإحسان القديم » وهذا أوان الشروع فى المقصود متوكلا 
على واهب الخير والجود . 


او 


أكام النفائس 0 فى أداء الا ذکار یلان الفَارس 


73 


مسالة : 

اختلفوا فى جواز الأذان والإقامة بالفارسية» فمنہم من جوزه» ومنہم من اعتبر 
التتعسارف؛ ومنہم من أنکرہ؛ قال شيخ الإمسلام برهان الدين على المرغينانى” فى 
الهداية'. وفخر الدين عشمان الزیلعی''' فى ”تبیین ا حقائق شرح كنز الدقائق” . 
ويوسف بن عمر الصوفى”" فى ' جامع المضمرات” :. فى الأذان يعتبر التعارف . 

وفى البناية شرح الهداية' لبدر الدين محمود العینی'': لو أذن وأقام بالفارسیة 
قبل : هو على ا خلاف: وقيل : لایجوز إلا أن يكونوا قد اعتادواء وفى المبسوط”: ر 
الحسن عن أبى حنيفة أن من أذن بالفارسية والناس يعلمون أنه أذلن جاز» وإلا فلا اه. 

وفی فتاوى قاضى خان : لا يؤذن بالفارسية ولا بلسان آخر غير العربية» فإن 
علم الناس أنه أذان» قيل : بأنه يجوز -انتبى- 

وفى المحيط الرضوى' لرضى الدين محمد بن محمد بن محمد السرخسي © 
أما الأذان بالفارسية فروى ا حسن عن أبى حنيفة : أنه إذا أذن بالفارسية» وعلم الناس أنه 
أذان جاز» وإن لم يعلموا ذلك لا يجوز؛ لأن المقصود منه الإعلام» وذلك لا يحصل إلا 
e‏ 


۷0 


: الأصح أنه لا يجزئ الأذان بالفارسية وإن علم أنه 

0 مامت البداية والهداية ‏ و مختارات النوازل” وغيرهاء المتوفى سنة ”697 . (منه) 

( المتوفى بالقاهرة سنة ٤۳‏ ۷. (منه) 

(۳) هو أستاذ صاحب ٴ الفتاوی الصوفیة ‏ فضل الله . (منه) 

۱ صاحب الرمز شرح الكنر” و المنحة شرح التحفةٴ و تدرو ا دري‎ )٤( 
المتوفى سنة 800 . (منه)‎ 

. حسن بن منصور الأوزجندى » المتوفى سنة 257 . (منه)‎ )٥( 

(5) ال توفی سنة 5 5 © . (منه) 

00 ل( براهيم ا gg‏ اما لمت 


آکام النفائس ٦‏ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
أذان -انتسبى- وفیٴ مراقى الفلاح شرح نور الإيضاح"': ولایجزئ الأذان بالفارسية 
المراد غير العربی؛ وإن علم أنه أذان فى الأظهر ؛ لوروده بلسان عربى فى أذان الملك 
النازل -انتبى- . 

قال السيد أحمد الطحطاوی''' فى حواشيه الظاهر : إن الإقامة مثله للعلة المذكورة 
۔انتہی- وفى أ منح الغفار شرح تنوير الأبصار : لا يصح إن أذن بالفارسية وإن علم 
على الأصح» وصرح به فى الجوهرة”“» حيث قال : يصح الأذان بالفارسية إن علم أنه 
أذان وأشار فى "شرح الکرخی ”إلى أنه لا يجوز» وهو الأظهر والأصح -انتبى . 

قلت : سيأتئ فيما سيأتى أن جميع الأذكار الصلاة من التکبیر إلى السلام على 
الخلاف بين أبى حنيفة وصاحبيه؛ فإنہا تجوز بالفارسية عنده» وإن قدر على العربیة؛ 
وعندھما لا تجوز إلا للعاجز عن العربية؛ فالظاهر أن الأذان أيضًا يكون على الخلاف . 
وأما تصحيح أنحلا يجزئ بالفارسية وإن علم أن أذان» كما ذكره جماعة من المتأخرين ؛ 
فإن كان المراد به أنه لا يجزئ لأداء السنة» ويلزم من الأذان بالفارسية الكراهة ؛ فلا كلام 
فی ويشترك جميع أذكار الصلاة فيه؛ وإن كان المراد أنه لا يجزئ مطلقًاء وأنه يجب 
إعادته كإعادة الأذان جنبّاء فلا يظهر وجهه» ومن بين ما عداه من أذكار الصلاة 
خصوصية. فإن كان ذلك لوروده بالعربى بلسان الملك النازل من السماء؛ فكذلك كل 
الأذكار واردة بالعربية على لسان صاحب الشريعة البيضاء» فليحرر . 


سال 
يجب على سامع لأذان الإجابة إن اق وس وهو اناا كان عرب لا حجن 
۱ مع إجابة إن سمع هو عرد 
فيه» كذافى الدر الختار "”» قال ابن عابدين”” فى حواشيه : الظاهر أن ا مراد من ما كان 


)١(‏ الحسن الشرنبلالى» المتوفى سنة .۱۰٦۹‏ (منه) 

(۲) من رجال القرن الثالث عشر . (منه) 

(۳) لشمس الدين محمد بن عبد الله الغزى» ا متوفی سنة 54 ٠١١‏ . (منه) 

)٤(‏ هو شرح مختصر القدورى الملخّص من ٴالسراج الوهاج” كلاههما لأبى بكر بن على الحدادی: 
المتوفى سنة ۸۰۰. (منه) 

)٥(‏ هو أبو ا حسن عبيد الله بن ا حسین الكرخىء المتوفى سنة ٦٤٤‏ . (منه رحمه الله تعالى) 

)٦(‏ لعلاء الدين محمد بن على ا حصکفی: المتوفى سنة ٠٠۸١‏ . (منه) 

(۷) السيد محمد اما گج ای هلا" الفولا١.‏ 055 


آکام النفائس ۷ ا فى أداء الأذكار بلسان الفارس 
مسنونا فى جميعه ٠‏ فمن لبيان ا لجنس لا للتبعيض» > فلو کان بعض كلماته غير عربى أو 
اک نان ٠لا‏ تجب الإجابة فى الباقى ؛ خا لبس ااا ٠‏ کمالو کان كله 
كذلك؛ أو کان قبل الوقت. أو من جنب أو امرأق ويحتمل أن يكون ا مراد ما کان مسنونا 
من أفراد كلماته. فیجب المسنون دون غيره؛ وهو بعيد تأمل ؛ اھر امتافیر قد 
ذکر فى البحر” : أنهم صرحوا بأنه لا يحل سماع المؤذن إذا لحن كالقارى. قدمنا أنه لا 
يصح بالفارسية ؛ وإن علم أنه أذان فى الأصح -انتبى- . 
قلت : : الذى يظهر لی وجوب إجابة القدر العربى من الأذان إذا کان بعضه عربیا 
وبعضه فارسياء ولا يلزم من عدم صحة الأذان بالفارسية عدم الإصغاء ء إليه. نعم الأذان 
ج وت ٠‏ فلا تجب | إجابته » بل لا يبعد أن يستنبط من قوله 
5 ا سمعتم النداء فقولوا مثل ما يقول المؤذن»» أخرجه البخاری ومسلم» أن تجیب 
TT‏ كان أو فارسياء ومنه پستنبط أنه لا یجیب الأذان العربى بلسان 


یں عو 
فصل 
فى صفة الصلاة 

مسألة أولى : 

يجوز التلفظ بالنية عند الشروع فى الصلاة بالفارسية؛ قال ؛ شمس الدين محمد 
القھستانی''' فى جامع الرموز” : ينبغى أن يكون النية بلفظ الماضى ولو فارسا ؟ لأنه 
الأغلب فى الأشاء ءات » ويصح بلفظ ا حال فى المشارع والزاهدى وغيرهما كيفية النيق 
الم ای ريد الصلاة متابعا للرسول تل فيسّرها لی وتقبلها منى. االله إنى أريد 
اله الو ة للميت»٠‏ أو الوترء وزاد المقتدى متابعًا للإمام -انتبى ملحّصا- . 


تو سرت 
دحل له أصل فى الشرع؟ فاجیت بأنه لم بثبت ذلك من صاحب الشرع» ولا من أحد 


()هو كر الوا 00 ٠‏ المتوفى سنة ۰ . (منه) 
(0) قيل انه توفى فى حدود مبنة 2 تقرريبا .أو بعد خلت قلیل |( منه) 


آکام النفائس ۸ فى أداء الأذكار بلسان الفارس 
5 5 31 5 0 ۰ .- عه 
اصحابہ: وإما استحبه من استحبه» وهم جمهور أصحابنا ال حنفية والشافعية لیتوافق 
القلب واللسان» ويتطابق التکلم؛ ومافى ا لحنان. 

قال فى 'القیة”'نقلاعن صلاة البقالى : النية عمل القلب وهو القصد إلى 
الشیءء وباللسان بدعة إلا أن لا مكنه إقامتہا بالقلب إلا بإجراءها على اللسان» فحينا 
يباح؛ وفيه أيضًا نقلا عن الصدر الحسام: السئة الاقتتصار على نية القلب؛ فإن عبر 
بلسانه جاز -انتبى- . 

وفى ٴ حلية المحلى شرح منية الصلی ٴ محمد بن محمد الشهير ب ابن أمير حاج 
ا النبة عمل القلب لا اللسان» وإما الذكر باللسان كلام لا نیة؛ ومن ثمه حكى 
الإجماع على كونها بالقلب» ورد ما ذهب إليه أبو عبد الله الزبير من الشافعية وجوب 
المدمع بين نية القلب ولفظ اللسان» وأما ما فى ' المخائية" : وعند الشافعی لابد من الذكر 
باللسان -انتبى- فغیر محقق الثبوت عنه» وكأنه أخذه تبعا لبعضهم مما عن الشافعی أنه 
قال فى الصلاة : إنبا ليست كالصياح» ولا یدخل فيه أحد إلا بذكرء فظن أن مراده 
بالذكر تلفظ المصلى بالنية » وليس كذلك» وإنما مراد الشافعى بالذكر تكبيرة الإحرام . 

ثم فی الاختيار ”" : قال محمد بن الحسن : النية بالقلب فرض؛ وذكرها باللسان 
08٦‏ و مس سی وذكرها باللبسان سیت 
قال محمد فی کتاب المناسك : إذا أردت الحج فقل اللھم إنى أريد الحج فيسره لى وتقبله 
منى» فينبغى أن يقول ههنا : اللھم إنى أريد الصلاة» فيسرها لى» وتقبلها منى -انتہی ` 

وفى ‏ التحفة”: ثم ذکر ما نوى بقلبه» هل هو سنة» عند بعضهم ليس بسنة» وقال 
بعضهم : هو سنة مستحبة؛ فإن محمد ذكره فی المناسك فساقه» كمافى المحيط › 
والظاهر أن صاحبٌ الاختیارٴ إا جزم بأن محمدا قال : ذكرها باللسان سنة من هذا إلا 
أنه صرح باستنانہا فی خصوص هذا الوضعء كما أن من هنا أيضاء قال غير واحد منہم 
)١(‏ الختار أبن محمود الزاهدى» المتوفى سنة 50/4 . (منه) 
)٢(‏ المتوفى سنة ۸۷۹ من تلامذة ابن الهمام وابن حجر . (منه) 
(۳) هو شرح المختار كلاهما لعبد الله بن محمود الموصلى » المتوفى سنة 1877 . (منہ) 


)٤(‏ هو أبو بكر بن مسعود علاء الدين الكاشاني» المتوفى ص۸۷٣‏ ه. (منه) 
ن۳ 


آکام النفائس: ۹ فى أداء الأذكار بلسان الغازسی 
بذلك أيضاء فقال: ومن سن الافتتاخ أن يتكلم بلسانه ما نواه بقلبه» ولم يذكره فی 
كتاب الصلاة نصاء لكنه أشار إليه فی كتاب الحج فذكره» كما فی الحیطٴء ثم قال: 
فکذا فی باب الصلاة ينبغى أن يقول : : اللهم إنى أريد صلاة كذا فيسرها لی وتقبلها منى ؛ 
لان هذا سؤال التوفيق من الله للأداء والقبولء ٠‏ فيكون مسنونًا -انتبى- . 

ثم بعد هذا كله يفيد أن التلفظ بالنية المتنازع فى استحبابه هو ما يكون ببذه العبارة» 
لا بنحو نويت أو أنوى» كما عليه عامة المتلفظين بالنية ما بین عامى وغيره» ففى دعوى 
استنان التلفظ بها نظر ظاهر» ولا يخفى ما فى سندہ على ما فى ' البدائع ٴء فإنه غير حاف 
أن سؤال التوفیق والقبول شىء آخر غير التلفظ بها على أنه قد ذکر غير واحد من 
مشایخنا فى وجه ما ذكره محمد فى كتاب الحج : : أن الحج ما كان ما يمتد؛ ويقع فيه 
العوارض والموانع » وهو عبادة عظيمة تحصل بأفعال شاقة استحب طلب التيسير 
والتسهيل من الله » ولم یشرع مثل هذا الدعاء فى الصلاة؛ لأن أداءها فى وقت يسير - 
انتب > 

وهذا صريح فى نفى قياس الصلاة على الحج فى هذا فلا جرم إن ذهب صاحب 
الميسوط' و الهداية و الكافى فى ٴ إلى أنه إن فعله ليجمع عزية قلبه فحسن» فيندفع ما 
قيل يكره ؛ لأن النية عمل القلب. والله مطلع على الضمائر» فالإفصاح فى حقه غير 
مفيد» وكان المصنف احترز بقول والمستحب أن ينوى بالقلب ويتكلم بلسانه هو المختار 
عن هذاء لکن يبقى شاهدا له ما قال غير واحد من الحفاظ المتأخرين : ما معناه أنه لم ينبت 
عن رسول الله وٹ ولا عن أحد من الصحابة والتابعين والأئمة الأربعة أنه كان يقول عند 
افتتاح الصلاة : نويت أن أصلى کذاء ولا استحبابہ؛ بل المنقول أنه بلا يله كان إذا قام إلى 
الصلاة كبر لا غير -انتہی- مع مافی جامع الکردری ٴ فى وجه هذا القول: أن عمر 
أنكر على من سمع ذلك منه -انتبى- . 

قال العبد الضعيف : ولعل الأشبه أنه بدعة حسنة عند قصد العزيمة ؛ لأن الإنسان 
قد يغلب عليه تفرق خاطرہء ويكون ذكر النية باللسان عونا له على جمعه. وقد استفاض 
ظهور العمل بذلك فى كثير من الأعصار فى عامة الأمصار من غير إجماع من أهل الحل 
والعقد على مقابلته بالإنكار» وقدروى الحاكم من حديث ابن ملسعود” رفعه مارآه 
امسلمون حستاء فهو عند الله حسن وصحح وقفه عليه والنبى ول ما زال مجموع الهمة 


ااب 
3 


أكام النفائس ۱۰ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
على الله وعلی* ” ما يزيد قربا لديه» ولا سيما حالة الإقبال على هذه العبادة الشريفة حتی 
صح أنه قال : : جعلت قوٰةعینی فى الصلاة» وكذا الأئمة القتدی بهم من الصدر الأول ؛ 
ومن جرى مجراهم لم يكن شأنهم وجود التفرقة حالة الإقبال على هذه العبادة على نمم 
لو وجد لهم فى حين من الأحيان لعله كان يترجح عندهم الاستغناء ء عن الاستعانة على 
ذلك بذكر اللسان بصرف الخواطر الشاملة للجنان» ولو وقع لبعضهم الاستعانة على 
ذلك بذكر اللسان فى بعض ملازمان لم يره من وقف عليه لعدم كونه من الأمور التى 
يتوفر الدواعی على نقلها؛ لكونه نشأعن عارض من الأحوال النادرة -انتہی كلام ابن 
أمير حاج- . 

قلت: : هوغاية الكلام فى موضع الاحتجاج» ومع هذا فلا يخفى على من له أدنى 
لب أن الأولى فى هذا الباب هو الاقتداء بالنبى يلق وأصحابه» وهو اختیاری لا أتكلم 

بشىء مما يتكلم به المتكلمون إلا الله أكبر قصدا إلى حصول الوصول إلى جنابه . 

مسألة ثانية : : يجوز التكبير بالفارسية عند أبى حنيفة مطلقاء وعندهما لا يجوز إلا 
أن يكون عاجزاء قال السرخسى فى -الحیطٴ : يجوز التكبير بالفارسية» وكذا القراءة 
فى الصلاة عند أبى حنیفةء وعندهما لا يجوز إلا إذا کان لا يحسن العربية -انتبى- . 

وفی ٴ نوازل الفقيه أبى الليث السمرقندی”'': سئل عبد الله بن المبارك عمن دحل 
فى الصلاة بالفارسية» قال: كرهه» فقيل له : أيعيد الصلاة؟ قال : أظن أن أبا حنيفة لا 
يرى عليه أن یعیدء قال الفقيه : : وقد روى عن أبى حنيفة أيضنًا أنه لو تشهد بالفارسیة ؛ أو 
خطب بالفارسية أجزأه -انتبى- . 

وفى " جامع الضمرات : فإن افتتح الصلاة الفارسية؛ أو ذبح وسمى بهاء وهو 
يحسن العربية أجزأه عند أبى حنيفة» وقالا: : لايجزئه إلا فى الذبيحة» فإن لم يحسن 
العربية أجزأه ۔انتہی۔ . 

وفى معدن الحقائق شرح كنز الدقائق” عند أبى يوسف ومحمد ومالك والشافعى 
وأحمد لا يصح الشروع بالفارسیة إذا كان عالما بالعربية - انتبى - 

وقد أنكر الإمام الغزالی''' فى المنخول” وإمام الحرمين'" فى رسالته مغيث 


ET‏ اون فا . (منه) 


(؟) هو أبو حامد محمد بن محمد الطو سی ؛ المتوفى سنة ٠0‏ ۹ . (مله) 


آکام النفائس ١١‏ فى أداء الأذكار بلسان الفارس 
الخلق ‏ وغيرهما من الشافعية فى هذه المسألة على الإمام أبى حنيفة » وظنوا أنه خالف فيه 
الأدلة الشرعية» وهو ظن فاسد» ووهم كاسد» فإنه أخذ فى بظاهز قوله تعالى : #وذكر 
اسم ربه فصلى* حيث لم يقيّد فيه الذكر بلسان» بل ذكر مطلقاء وفرع عليه فصلى . 

قال شمس الأئمة محمد بن عبد الستار الکردری'''فی رسالته التى ألفها ردا على 
المنخول : لم يقل أبو حنيفة : بأنه يجب أن يحرم بالعجمية» وإنما قال: إذا افتتح 
الصلاة بالفارسية أجزأء وفرق بين قوله: إنه یجب؛ وبين قوله : إنه يجوزء وإنما قال: 
بالجواز؛ لقوله تعالی : لإقد أفلح من تزكى وذكر اسم ربه فصلى* علّق الفلاح بالصلاة 
عقیب #إذكر اسم الله € بلا فصل » وذكر اسم ربه الذى يعقبه الصلاة بلا فصل ليس إلا 
التحریةء وإنه بإطلاقه يتناول التحريمة بالعربية والعجمیة؛ فاقتدى كتاب الله فى الجواز 
بخداى بزرگ تر كه اقتضى ا حواز بالله أكبر ؛ لأن كل واحد منہما فيه ذكر اسم اللہ 
والشافعى يقول: لا يجزئه» فكان مخالفًا لحكم الله تعالى» أو ناسحا للکتاب بخبر 
الواحد وهو قوله عليه الصلاة والسلام : «لا يقبل الله صلاة امرئ حتى يضع الطهور 
مواضعه ويستقبل القبلة ويقول الله أكبر» وعنده لا يجوز نسخ الكتاب بخبر الواحد وقد 
صار الشافعى مخالفًا للحديث المذكور» حيث جوز الشروع بقوله: الله أکبر » فإنه قال : 
الله أكبر بمعنى الله أكبر» ولهذا خالفه مالك. وأنكر الجواز بالله الأكبرء فنقول: كذلك 
خداى بزرگ تر بمعنى الله أكبر من كل وجه» فأولى أن يجوز به -انتبى ملخصا- . 

وقال على القبارى فى رسالته تشییع الفقهاء الحنفية بتشنيع السفهاء الشافعية” 
المؤلفة للرد على أ مغيث الخلق فى اتباع الحق : ثم قوله: وأتى بالتكبير بالفارسیة فيه أنه 
لا يجوز أن يأتى بها إلا العاجز عن العربية» كما هو وجه من وجوه الشافعية؛ لأن 
القصود من التكبير هو التعظیم؛ وذا لا يختلف بالعربية» ونظيره قوله و : «أمرت أن 
أقاتل الناس حتى یقرلوا لا إله إلا الله»؛ فلو آمن أحد بغير العربية جاز إجماعا بين العلماء 
الإسلامية مع أنه مقتبس من قوله سبحانه وتعالى: #وذكر اسم ربه فصلى © حيث 
استنبط الإمام الأعظم من هذه الآية ثلاث مسائل دينية : الأولى: أن تكبي.: الافتتاح 
شرط لا ركن» كما قال به الشافعیة؛ لعطف ٴصلّی على ذدٗکرٴء والأصل فى العطف 


(۳) ابن عبد الله » المتوفى سنة ۸۷۹. (منه) 
)١(‏ كانت وفاته ببخارا مينة 515 . (منه رحمه الله تعالى) 


آكام النفائس ۲ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
المغايرة» الشائیة : أن مجرد ذكر اسم الله المقرون بالتعظيم كاف فی التحریِةء فليس 
خصوص التكبير فرضاء بل هو سنة» أو واجب على ما حققه ابن الهمام» والثالثة : 
جواز ذكر اسم ربه بالعربية والعجمية إطلاق الآية -انتبى- . 

قلك :ما دک ا۷۵ یج ر زان پان ينا ]لا الاج عن العربية لین يدها وى 
حنيفة» بل هو مذهب صاحبيه» وأما عندہ فالقادر والعاجز سواء على ما حكاه جماعة 
من أصحابنا الحنفية » نعم ذكر بعضهم أنه رجع إلى قولهماء كمسألة القراءة» لكنه محل 
المنازعة» كما سيأتى فيما سيأتى . 

وقال الشیخ عبد النبى بن أحمد بن عبد القدوس الگنگوھی فى رسالة له ألفها ردا 
على صلاة القمّال المروزى: وكذلك قوله : فكبر بالفارسية لا نقص فيه» ولا طعن 
أصلا؛ لأنه لم ينبت دليل قاطع على اشتراط العربية فى التكبير» إذ اللقصود الأصلى هو 
التعظيم» وهو يحصل بأى لغة كان» إلا أن الفارسية أقرب من العربية فى الفصاحة. 
فجوزوا بها دون غیرھاء ومع هذا ذكر السغناقی أنه يجوز ويكره عند أبى حنيفة - انتبى . 

قلت : تخصيص الجحواز بالفارسية كما صدر عنه مغلظة واضحة» فإن الصحيح 
المسطور فى كتب الثقات أن الجواز لیس مختصا بالفارسية» بل يعدوا إلى التركية والهندية 
والسريانية وغيرها من اللغات» نعم خص أبو سعيد البردعی جواز القراءة بالفارسية. 
لکن تعقبه كثير من ا حنفیة . 

وقال أبو القاسم بن عبد العليم القرطبى فى رسالة له ألفها فى الرد على صلاة 
القفال المروزى : وأما قوله : وكبر بالفارسیةء فالجواب عنه أن المقصود من التكبير هو 
التعظيم» وذا لا يختلف بالعربية والفارسية» ولإطلاق قوله تعالى: #وذكر اسم ربه 
فصلی4ء والمراد بذكر الرب ذكره لافتتاح الصلاة؛ لأنه أعقب الذكر بحرف يوجب 
التعقيب بلا فصل » وذلك تكبيرة الافتتاح» فقد شرع الله الدخول فى الصلاة بمطلق الذكر 
من غير تقييد بلسان دون لسان . 

فإن قیل : هذا المطلق يقيد ما روى الترمذى عن عبد الله بن محمد بن عقيل عن 
محمد بن الحنفية عن على”* عن النبى ية أنه قال: «مفتاح الصلاة الطهور وتحريهما 
التكبير وتحليلها التسليم» قيل له : مدار هذا الحديث على عبد الله بن محمد بن عقيل » 


پچ وی 
ہے 


آکام النفائس ۳ فی أداء الأذكار بلسان الفارس 


وقا ابن عيينية : أربعة من قریش لا پروی عنہم؛ وذكر فیہم عبد الله بن محمد بن 
عقیلء وقال مسلم: قلت ليحيى بن معين عبد الله بن محمد بن عقيل : أحب إليك أم 
عاصم بن عبد الله؟ فقال : ما أحب واحدا منہما فى ا حدیث: وقال أبو حاتم الرازى : ابن 
عقيل لين الحديث ليس بالقوی؛ ولا من يحتج بحديثه» وإذا لم يصح الحديث لم يجز 
تقید مطلق الكتاب به؛ ولأن المقصود من التكبير التعظیم: وقد حصل. فلا معنى 
لإيجاب المبنى » فلم يجب تعيينه» فصار نظير قوله ية : «أمرت أن أقاتل الناس حتی 
يقولوا لا إله إلا الله»» فلو آمن بغير العربية» جاز إجماعا لحصول المقصود» فكذا هذا - 
التبى - . 

قلت : ما ذکر من تضعيف عبد الله بن محمد لا يقدح فى ا حدیث قدحا يعتد بەء 
فقد قال الترمذى نفسه بعد رواية هذا ا حدیث من الطريق المذكورة فى مفتح كتاب 
الطهارة : هذا الحديث أصح شىء فى هذا الباب وأحسن» و عبد الله بن محمد بن عقيل 
صدوق. وقد تكلم فيه بعض أهل العلم من قبل حفظه» وسمعت محمد بن إسماعيل 
يقول: كان أحمد بن حنبل وإسحاق بن إبراهيم والحميدى يحتجون بحديث عبد الله بن 
محمد بن عقيل قال محمد: وهو مقارب الحديث» وفى الباب عن جابر وأبى سعيد - 
انتبى كلامه- . 

ثم أخرج الترمذى فى أبواب كتاب الصلاة من طريق محمد بن فضيل عن أبى 
سفيان طريف السعدى عن أبى نضرة عن أبى سعيد الخدرى”* قال : قال النبى يِل : 
«مفتاح الصلاة الطهور وتحريمها التكبير وتحليلها التسليم ولا صلاة لمن لم يقرأ بالحمد 
وسورة فى فريضة أو غیرھا)ء ثم قال الترمذى : فى الباب عن على وعائشة۶”ء وحديث 
على أجود إسنادًا وأصح إسنادًا من حديث أبى سعيد» وقد كتبناه أول فى کتاب 
الوضوءء والعمل عليه عند أهل العلم من أصحاب النبی ية ومن بعدهم» وبه يقول 
سفيان الثورى وابن المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق : إن تحريم الصلاة التكبير» ولا 
يكون الرجل داخلا فى الصلاة إلا بالتكبير. 

وسمعت أبا بكر محمد بن أبان يقول: سمعت عبد الرحمن بن مهدى يقول: لو 
افتتح الرجل بتسعين اسمًا من أسماء الله» ولم يكبر لم يجزه -انتبى- . 

وقد أخرج هذا الحديث أيضًا أبو داود وابن ماجة وأحمد وابن أبى شيبة» وإسحاق 


كي 


آكام النفائس 7 فى أداء الأذكار بلسان الفارس 


بن راهويه والبزار من حدیث على وابن ماجة وا حاکم من حديث أبى سعید: 
والدارقطنی والطبرانی من حديث عبد الله بن زید المازنى والطبرانی من حدیث اہن عباس 
بطرق يتقوى بعضها ببعض » وقد حكم النووی'' فى الخلاصة' عليه : أنه حسن . 

وخلاصة المرام فى المقام أنه لم یقم دليل قاطع على اشتراط اللغة العربية فى التكبير 
ليصح به التكبير. بل ظاهر الآية والأحاديث مطلق لا يفيد إلا اشتراطًا لذكر المطلق. 
والأحاديث الواردة فى هذا الباب القولية والفعلية لا تدل على اختصاص التكبير 
بالعربی؛ بحیث لا يجزئ غير العربى» ہل غاية ما تثبت منه أن النبى يِل اكتفى عليه . 
ورغب غيره إليه وهو إنما يثبت الوجوب أو السنية» لا أنه لا يجزئ التكبير بالفارسية» 
وإن كانت الأحاديث دالة على اختصاصه بالعربى اختصاصا بالغًا إلى حد الاشتراط 
فالآية معراة عن هذا الاشتراط ولا تصلح أخبار الآحاد ناسخة لحكم الكتاب ولا مقيدة 
لإطلاق ما فى الباب . 

وليعلم أن بعض الفقهاء ذكروا رجوع أبى حنيفة إلى قولهما فى هذه المسألة أيضا 
كمسألة القراءة» وأولهم فى ما تعلم العينى حيث قال فى رمز الحقائق شرح كنز 
الدقائق" : أما الشروع بالفارسية والقراءة بها فهو جائز عند أبى حنيفة مطلقًاء وقالا: لا 
يجوز إلا عند العجز» وبه قالت الثلاثة» وعليه الفتوى» وصح رجوع أبى حنيفة إلى 
قولهما -انتبى- . لكنه ليس صريحا فى إثبات الرجوع فيما نحن فيه؛ بل يحتمل تعلق 
الرجوع بالقراءة فقط دون ما نحن فيه . 

ومنہم الطرابلسی حيث قال فى ٴ البرهان شرح مواهب الرحمن" : الأصح رجوعه 
أى الإمام إليبما فى عدم جواز الشروع فى الصلاة بالفارسية بغير العاجز عن العربية. 
وعدم جواز القراءة فيها بالفارسية وغيرها لغير العاجز عن العربية -انتبى- . 

وظاهر كلامه فى الشرح يؤذن بأنه لم يجد رجوعه إلى قولهما فى مسألة الشروع 
نصا صريحًاء وإنھا استنبطه من ثبوت الرجوع فى القراءة استنباطًا خفياء حيث قال بعد ما 
ذكر روايات الرجوع فى القراءة: ويلزم من عدم جواز التلاوة بالفارسية عدم جواز 
اروا لقيو 

وفيه نظر ظاهر : فإن عدم جواز التلاوة بالفارسية لكون المأمور تلاوته هو القرآن 


)١(‏ هو محيى الدين يجيى البتبافعى م المتوفى سنة 1۷۷ ,, (منه ر جمه الله تعالی) 


آکام النفائس 1٥‏ فى أداء الأذكار بلسان الفارس 
الموصوف بكونه عربياء فليس القرآن إلا عربياء لا فارسياء ولا تركياء ولا هندياء ولیس 
لامور به فى ما نحن فيه الذكر العربىء بل الأمر مطلق عن تقييد العربى» فلا يلزم من 
عدم جواز التلاوة بالفارسية عدم جواز الشروع بہاء ولا من إثبات الرجوع فی تلك 
المسألة إثبات الرجوع فيها. 

ومنہم شيخ زادہ'''حیث قال فى مجمع الأنبر شرح ملتقى الأبحر : ولو قال: 
بدل التكبير الله أجل » أو كبر بالفارسية صح مطلقًا» سواء كان يحسن العربية» أولا عند 
الإمام» وعندهما لا إلا أن لا يحن العربية» والأصح رجوع الإمام إلى قولهما -انتبى . 

ومنہم حسن الشرنبلالى حيث قال فى مراقى الضلاحٴ شرح متنه نور 
الإيضاح : ويصح الشروع أيضا بالفارسیة وغيرها من الألسن إن عجز عن العربية» وإن 
قدر لا بصح شروعه بالفارسية ونحوهاء ولا قراءة بها فى الأصح من قولى الإمام موافقة 
لهما -انتبى- . 

وقال فى موضع آخر: الثامن من شروط صحة التحريمة کونہا بلفظ العربية للقادر 
عليها فى الصحيح -انتبى- وقال فى موضع آخر: لا يصح الاقتصار على الأنف فى 
السجدة فى الأصح إلا من عذر بالجبهة ؛ لأن الأصح أن الإمام رجع إلى موافقة صاحبيه 
فى عدم جواز الشروع فی الصلاة بالفارسية لغير العاجز عن العربية» وعدم جواز القراءة 
فیہا بالفارسية وغيرها من أى لسان کان لغير العاجز» وعن جواز الاقتصار فى السجود 
على الأنف -انتبى- وقال فى شرح رسالته "در الكنوز” : لا یصح شروعه بالفارسية ولا 
قراءته بها فى الأصح من قولی الإمام إن قدر على العربية -انتبى- . 

والحق أنه لم یر ورجوعه فى مسألة الشروعء بل هى على ا خلاف؛ فإن أجلة 
الفقهاء منبم صاحب الهداية ' وشراحها العينى والسغناقى والبابرتى والمحبوبى 
وغيرهم» وصاحب المجمع” وشراحه وصاحب البزازية' و الحیط و الذخيرة” 
وغيرهم ذکروا الرجوع فى مسألة القراءة فقط ء واکتفوا فى مسألة الشروع بحكاية 
الخلاف» وقد تنبه لذلك ال حصکفی بعد ما تبع العينى فى خزائن الأسرار شرح تنوير 
الأبصار”» حيث قال فى الدر المختار شرح تنوير الأبصار : قلت وجعل العينى الشروع 
كالقراءة لا سلف له فيه ولا سند له يقويه» بل جعله فى التاتارخانية ‏ كالتلبية يجوز 


)١(‏ هو عبد الر حم بن محمد ال و مل م ا لټر في مخ ۷4ر | آم( منه و وط اللى تمالیں) 


آكام النفائس ٦‏ فی أداء الأذكار بلسان الفارس 
اتفافّاء فظاهره کالمتن رجوعهما إليه لا رجوعه إليبماء فاحفظه فقد اشتبه على کثیر من 
القاصرين حتی الشرنبلالی فى كل كتبه -انتبى- . 

وكتب على هوامش نسخة العينى على ما نقله بعضهم : اعلم أیہا الواقف على 
هذا الكلام إن رجوع الإمام إنما ثبت فى القراءة بالفارسية فقط. ولم يثبت رجوعه فى 
تكبيرة الافتتاحء بل هى كغيرها من الأذكار على الخلاف. كما حرره شراح المجمع . 
وکتب الأصول. وعامة الكتب المعتبرة» وصريح هذا ا لمت يعنى الکنز يفيد كعامة المتون» 
فلا عليك من العینی » وإن تبعه الشرنبلالی فى عامة كتبه - انتبى- . 

وقال ابن عابدين فى ' رد المحتار على الدر المختار" : قوله : ولا سند له يقويه» أى 
ليس له أصل يقوى مدعاه؛ لأن الإمام إنما رجع إلى قولهما فى مسألة القراءة؛ لأن المأمور 
به قراءة القرآنء وهو اسم للنظم العربى المنظوم لهذا النظم الخاص المكتوب فى المصاحف 
ا منقول إلينا نقلا متواتراء والأعجمى إنغا يسمى قرآنًا مجازاء ولذا يصح نفى اسم القرآن 
عنه» فلقوة دليل قولهما رجع إليه» وأما الشروع بالفارسية فالدليل فيه للإمام قوى» وهو 
کون المطلوب فى الشروع الذكر والتعظيم» وذلك حاصل بأى لسان کان ؛ نعم لفظ الله 
أكبر واجب للمواظبة عليه لا فرض . 

قوله: ظاهره کالمتن رجوعهما إليه کونہما رجعا إلى قوله فى الشروع لم ينقله 
أحدء وإغا المنقول حكاية الخلاف». وأمامافى التاتارخانية' فغير صريح فی تكبير 
الشروعء بل هو يحتمل تكبير الشروع والذبح» بل الثانى أولى؛ لأنه قرنه مع الاذک' 


بالفارسية عند الذبح» أو لبى عند الإحرام بالفارسية» أو بأى لسان کان سواء كان 
يحسن العربية أو لاء جاز بالاتفاق -انتبى كلامه- . 
سال ال 

اختلفوا فى قراءة القرآن بالفارسية فی الصلاة على ثلاثة أقوال: أحدها أنه يجوز 
مطلقًاء وهو قول الشافعى» قال أبو المكارم فى شرح النقاية : وقال الشافعی:: إن لم 
يتمكن بالعربية» فهو أمى يصلى بغير قراءة» وله قرأ بالفارسية تفسد الصلاة عنده - 
انتبى - . 

ذفى الإقناع لحل مختصر أبى شجاع ' للخطيب محمد الشربينى الشافعی : فإن 


TEA 


آکام النفائس ۷ فی أداء الأذكار بلسان الفارس 
ويجب تعلق الدعاء بالآخرة» كما رجحه النووی فى مجموعه. فان عجز عن ذلك كله 
حتى عن ترجمة الذكر والدعاء لزمه وقفة قدر الفاتحة فى ظنه ؛ لأنه واجب فى نفسهء ولا 
يترجم عنہاء بخلاف التکبیر لفوات الإعجاز فیہا دونه -انتبى- . 

وثانيها: أنه يجوز مطلقًاء سواء أحسن العربیة أو لم يحسن» لکن يكره إذا أحسن 
العربیةف ويجوز بلا كراهة إذا لم يحسن» وهو قول أبى حنیفة أوّلاء ورجع عنه آخرا . 

وثالشها: أنه يجوز للعاجز عن العربية؛ ولا يجوز للقادر علیہا: وهو قول أبى 
يوسف ومحمد» ورجع إليه أبو حنيفة فى المرة الأخرى . 

واختلف المشائخ على قول أبى حنيفة؛ فقيل : إنما تجوز عند إذا كانت على نظم 
الران» ونقل الصقار أنه يجوز كيفما كان. وقيل: إنما يجوز إذا كان ثناءه كسورة 
الإخلاص؛ أما إذا كان من القصص فلا يجوزء كقوله: اقتلوا يوسف. والأصح أنه 
يجوز فى الكل ؛ وقيل : الشرط أن لا يجزم منها حرفًاء ويتيقن أنه معنی العربية» قال 
فخر الإسلام : هذا فيمن لا یتہم فى دينه» وقال محمد بن الفضل البخارى : هذا الخلاف 
فیما إذا جرى على لسانه من غير قصد» فمن تعمد ذلك فهو زنديق أو مجنون» فالمجنون 
يدارى» والزنديق يقتل» كذا ذكر العينى فى البناية شرح الهداية . 

وفى النباية ”'': حاصل ا خلاف أن عند أبى حنيفة يجوز ويكره وعندهما لا 
يجوز إلا إذا كان لا يحسن العربية» فحيلئذ يجوز عتدھما إليناء وعند الشافعى لا يجوز 
أصلاء كذا فى المبسوط” » وقال الإمام المحبوبى الخلاف فيمن لا یتہم فى دينه» وقد قرأ 
فى الصلاة كلمة بالفارسية؛ أو أكثر منها ما لو اعتاد قراءة القرآن» أو كتابته بالفارسية يهنم 
منه أشد المنع حتی إن واحدً من أهل الأهواء فى زمان الشيخ الإمام أبى بكر محمد بن 
الفضل كتب فتوى» وبعنها إليه أن الصبيان فى زماننا شق علیہم التعلم بالعربیة؛ فهل 
حاله» فإذا هو من أهل الأهواء معروقًا بفساد مذهبه. فأعطى لواحد من خدامه سکیتًاء 
وقال له : اقتله » ومن أخذك فقل له: إن فلانًا أمرنى به» ففعل فجاء شرطى إليه» وقال : 
إن الأمير يدعوك. فذھب الشیخ إليه» وقص القصة, وقال: إن هذا كان يريد أن ييطل ۱ 


)١(‏ لحسين بن على السغناقى» المتوفى سنة ۷۱۰۔ (منه رحمه الله تعالى) 
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آکام النفائس ۸ فى أداء الأذكار بلسان الفارس 
ا 
کتاب الله » فخلع له الأمير -انتبى- . 

وفى 'المحيط البرهانى ”': إذا قرأفى الصلاة بالفارسية جاز قراءثه ضف أبن 
حنيفة » سواء كان يحسن العربیةء أو لا يحسن غير أنه إن كان يحسن العربية يكره» وهذا 
قول أبى حنيفة ٠‏ وقال أبو يوسف ومحمد: إن كان یحسن العربية لا یجوز؛ فالعبرة 
عنده للمعنى » وعندهما للفظ» والمعنى إذا قدر عليہماء وذكر شيخ الإسلام فى شرح 
کتاب الصلاة» وشمس الأئمة السرخسى فى شرح الجامع الصغیر ‏ رجوع أبى حنيفة 
إلى قولهماء ثم إغا يجوز عند أبى حنيفة إذا كان ما أتى به على نظم القرآن» نحو قو 
تعالى : #فجزاءه جهنم» سزاى او دوزخ» أما إذا لم يكن على نظم القرآن؛ فلا يجوز ؛ 
وقال الإمام الزاهد الصفار: يجوز كيف ما كان ذكره فى باب السهو؛ وقال بعضهم: إنما 
يجوز إذا كان ثناء كسورة الأاخلاص؛ فأما إذا كان من القصص؛ فإنه لا يجوز ويفسد 
صلاته ۰ والصحيح أنه يجوز فى الكل -انتبى- . 

قلت : وجه تصحيحه أن أبا حنيفة إنما اعتبر المعنى» ولم يفرض ا ٰبنی؛ وعليه 
حمل قوله تعالی : #فاقرءوا ما تيسر من القرآن» أى فأتوا ممعنى القرآن» لا بخصوصية 
اللسان؛ وهذا يستوى فيه الأمر بين أن يكون ثناء وذكرا أو قصة وخبراء فلا وجه لتقييد 
الجواز بأن يكون ثناء» والحكم بعدم الجواز إذا كان خبراء ثم منہم من خص ا خلاف بین 
أبى حنيفة وصاحبيه باللغة الفارسیةء وقال: لا يجوز عند الكل بغير العربية والفارسية؛ 
لکن الصحبح أن ا خلاف يشمل كل لغة فارسية كانت أو تركية؛ هندية كانت أو عبرانية . 

قال فى المحيط البرهانى : وك ا سيد الزوعق ": أن أبا حنيفة إنما جوز 
القراءة بالفارسية خاصة دون سائر الألسن لقربه من العغربية على ما جاء فى ا حدیٹ لساك 
أهل ا حنة العربية والفارسية الدرية" » والأصح أن الاختلاف فى جميع الألسنة واللغات 
نحو التركية والرومية والهندية حلاف واحد -انتہی-. 

وفى جامع المضمرات : يجوز بأى لسان كان سوى الفارسية» وهو الصحيح ؛ 
)١(‏ لبرهان الدين محمود بن الصدر السعيد أحمد البخارى . (منه) 
)٢(‏ نسبة إلى بردعة -یکسر الباء وسكون الراء وفتح الدال- بلدة من أقصى بلاد آذربيجان؛ وهو 

أحمد بن ا حسیں: ا متوفی سنة۳۱۷ بمكة . (منه) 
(۳) نسبة إلى در حفارسی- الباب؛ وهی التى كان يتكلم بها من باب الملوك . (منه) 


أكام النفائس 14 فى أداء الأذكار بلسان الفارس 
رہ رر تب ا 
الفارسية و الصحيح -انتبى 

و د : احتراز عن قول أبى سعيد البردعی؛ فإنه قال : : نما جوز 
أبو حنيقٌ القراءة بالفارسية دون غيرها من الألسن لقرب الفارسية من العربية -انتبى” . 

قال اشاق دولك : قال أبو سعيد البردعی : إِنما جوز أبو حنيفة القراءة بالفارسيه 
لا بغبرها من الألسن لقرب الفارسیة من العربية؛ لأنه ورد إنبما لسان أهل ا جنة؛ 
والصحیح أن الخلاف فى الكل -انتبى- 

قلت: سس اس e‏ ارات ناو کات 
بأجمعهم قد نصّوا على أن الخلاف فى کل لسان لا خصوصية للسان دون لسان؛ وأما 
دراية؛ فلأن المعنى لا يختلف باختلاف اللغات» فلما كان الاعتبار عند أبى حنيفة 
للمعنى» ولهذا جوز بالفاسية لابد أن يجوز ز بالهندية والرومية وغيرهما من اللغات؛ وأما 
ما ذكره من قرب الفارسية بالعربية فغير صحيح ؛ » بل الصحيح أن أفضل الألسنة العربية؛ 

ثم السريانية والعبرانية لنزول الكتب بهماء د ثم الفارسیةء والحديث الذى ذكره وإن كان 
ہے ات ل س تد سل تس 
االات تا ينيم مع ماو قن فضلها وزمهاافق را ردام سرت فا ات 
فى تفاضل اللغات ". بقی ذكر حجج المذاهب الثلاثة بالطرق العقلية والنقلية . 

أما حجة المذهب الأول فهى أن الله تعالى قد فرض علينا قراءة ما تيسر من القرأن ؛ 
وهو اسم للنظم والعنى جميعًا يعتبر فيه خصوصية اللسان» ولذا صح نفى اسم القرآن 
عن ترجمته بالفارسية » وقد وصفه الله فى كتاب بأنه عربى فى مواضع كثيرة ؛ قال تعالى : 
ڈإنا أنزلناه قرآنًا عربيًا لعلكم تعقلون# وقال تعالی : لون اسم تام نات کرت 
المتقين وتنذر به قوما لدا» وقال تعالى : #وهذا لسان عربى مبين» إلى غيره ذلك من 
الآيات الدالة على أن القرآن عربى» وردت أحاديث أيضا دالة على توصيفه بالعربى 
مشيرة إلى نفى اسم القرآن مما لیس بعربى » وإذا لم يكن القرآن إلا نظمًا عربياء لا فارسيا 
ولا هندياء لم يجز تلاوته بغير النظم؛ نعم من لا يحسن العربية يفترض عليه الذكر 
جح ان سر عله E‏ 

فعن عبد الله بن أبى أوفى”” قال ل ہی إنى لا أستطيع 
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أن آخذ من القرآن شيئًا ما يجزئنى منه» فقال : قل سبحان الله وا حمد لله ولا إله إلا الله 
والله أكبر» ولا حول ولا قوة إلا بالله» فقال يا رسول فلا : هذا لله فمالى. فقال قل : 
اللهم ارحمنى وارزقنی وعافنى واهدنی» فلما قام قال: هكذا بيده؛ فقال رسول الله 
لا : أما هذا فقد ملا يده من الخير ٠‏ أخرجه أبو داود فى سننه فى باب ما يجزرئ 
الأمى والأعجمى من القراءةء فأشار إلى وروده فى باب القراءة فى الصلاةء وإن من 
عجز عن القراءة اكتفى بالتسبيح والحمد ونحوهما فى الصلاة» وأخرجه أيضا النسائى 
إلى قوله: إلا بالله » وابن حبان والحاكم» وقال: صحيح على شرط البخارى» وابن 
السکن: وصححه نقله ميرك عن ابن ا ملقن ؛ كذا قال على القارى فى المرقاة شرح 
المشكاة . ۱ 

وقال أيضًا: قال ابن حجر : صحح بعض الحفاظ لکن اعترضه النووى فى 
مجموعه» وبين ضعفه» ویجمع بحمل التصحيح فيه على الحسين -انتبى- . 

وفی تلخیص ا حبیر فى تخريج أحاديث الشرح الکبیر ‏ للحافظ ابن حجر 
العسقلانی''': حديث أن رجلا جاء إلى النبى ب فقال : إنى لا أستطيع أن أخذ شيئًا من 
القرآن» فعلمنى ما يجزئنى فى صلاتى» فقال قل : سبحان الله والحمد لله ولا إله لا الله 
والله أكبر ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظیمء رواه أبو داود وأحمد والنسائى وابن 
الجارود وابن حبان والحاكم والدارقطنى» واللفظ له من حديث ابن أبى أوفى بہذاء وأتم 

وفيه إبراهيم السكسكى وهو من رجال البخاى» لکن عیب عليه إخراج حديثه. 
وم حفه النسائى» وقال ابن القطان ضعفه قوم» فلم يأتوا بحجة» وذكر النووى فى 
٠‏ راصة' فی فصل الضعيف» وقال فى الردالمهذب : رواه أبو داود والنسائی بإسناد 
ضعب وكان سببه كلامهم فى إبراهيم» وقد قال ابن عدى : لم أجد له حديثا متكرا لمتن 
-انتہی- ولم يتفرد به» بل رواه الطبرانى وابن حبان فى صيهيحه' أيضا من طريق طلحة 
بن مصرف عن ابن أبى أوفى» لکن فی إسناده الفضيل بن موفق ضعفه أبو حاتم -انتبى . 

وفى المرقاة” قال الطيبى : الظاهر أنه أراد أنى لا أمستطيع أن أحفظ شيامن 
القرآنء واتخذه ورداء فغلمنی ما أجعله ورداء فأقوم آناء الليل وأطراف النہارء فلما 


)١(‏ هو أحمد بن على شارح المخاری ا توفی سنة ,۸٥٥‏ (منه رجمه اللہ تعالی) 
وش دو 
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علمه ما فيه تعظيم الله طلب ما يحتاج إليه من الرحمة والعافية والهداية والرزق؛ وتوهم 
بعضهم من إيراد هذا ا حدیث فى هذا الباب إن هذه القصة فى الصلاة» فقال: لا يجوز 
ذلك فى جميع الأزمنة؛ لأن من قدر على تعلم هذه الكلمات يقدر على تعلم فاتحة 
الكتاب لا محالة» بل تأويله أنى لا أستطيع أن أتعلم شيئًا من القرآن فى هذه الساعة. 
وقد دخل على وقت الصلاةء فقال رسول الله : قل: سبحان الله إلخ. فمن دخل عليه 
وقت صلاة مفروضة؛ ولم يعلم الفانحة وعلم شيئًا من التسبيحات» لزمه أن يقرأ فیہا بدل 
الفاتحة؛ فإذا فرغ منہا لزم أن يتعلم الفاتحة» وفيه بعد لأن عجز العربى المتكلم بمثل هذا 
الکلام عن تعلم ما تصح به صلاله من القرآن مستبعد جداء وأنى كان رسول الله لز 
يرخص فى الاكتفاء بالتسبيح على الإطلاق من غير أن يبين ما له وما عليه -انتبى-. 

وفيه أيضًا: نقل ميرك عن زین العرب أنه قال : كل هذا خلاف الظاهر» بل قوله: 
فعلمنى ما يجزئنى مع إيراد المحدثين لهذا ا حدیث فى هذا الباب يدل على أن المراد القدر 
المجزئ فى الصلاة» وإلا لكان إیرادہ فى باب التسبيح أليق » وما ذكر من الاستبعاد فغير 
بعید؛ لأنه كما إن من العرب من هو فى غاية الفصاحة والبلاغة» فمنہم من هو فى نباية 
البلادة . 

وقال التوريشتى : هذا الحديث لا يدل على أنه كان فى الصلاة» إذ لو كان فيها لبين 
الراوى» ولنقل غيره من الصحابة» ولو زعم أحد أنه فى الصلاة» قلت : يحمل ذلك 
على غير الفريضة -انتهى- . ۱ 

قلت : استبعاد ورود هذا الحديث فى الصلاة مستبعد» كيف وقد كان فى الصحابة 


من هو أعرابى وعجمى» وفیہم من لا يحسن أن يتعلم شيئًا من القرآن أو یتلو آية أو آيتين 
من القرآن» ومن العجم من يتعسر عليه قراءة الفاتحة» ولايتعسر عليه ألفاظ السبحلة 
والحمدلة» ومنہم من يتفلت عنه الآيات ولا يقدر على حفظها كما تعلمهاء ويقدر على 
حفظ الأذكار والتسبيحات» ويحفظها كما يتعلمهاء وهذا أمر يتعرفه من يتعرف اختلاف 
مجارى العادات ؛ وتخالف الطبائع ‏ وتقلدها للعادات » فالظاهر أن ذلك الرجل السائل 
كان لا یقدر على أن يتعلم شيمًا من القرآن» ويبقى ذلك فى حفظه إلى وقت أداء 
الأركان» فعلّمه النبى ول ما ينوب منابه» وأشار إلى أن الذكر يقوم مقامه. وأما قول 
التوريشتى : إنه لو كان فى الصلاة لین الراوی؛ فقد صدر عن الغسفلة عن رواية 


TI 


الدارقطنی ٠‏ فإنہا صریحة فی ورودہ فى الصلاة . 

وحمله على غير الفريضة تكلف مستغنى عنه بابًا عنه إطلاق الصلاة» فالحق أن 
الحديث المذكور يدل على أن من لم یقدر على قراءة القرآن أخذ بالتسبيح والتہلیل 
والتكبير» وأجزأ ذلك عنه عوض القرآن. 

ويؤيد تأييدًا بليعًا ما فى رواية الترمذى وأبى داود والحاكم من حديث رفاعة بن 
رافع فى حديث المسئ صلاته » قال له رسول الله : إذا قمت إلى الصلاة فتوضأً كما أمرك 
الله به» ثم تشهد فأقم. فإن کان معك قرآن فاقرأء وإلا فاحمد الله وكبره وهلله . 

قال على القارى فى شرح حديث ابن أبى أوفى : الظاهر أنه فى الصلاة مطلقًا لمامر 
من حديث رفاعة للترمذى فالأولى أن يحمل الحديثان على أول الأمر الذى كان بناءه 
على المساهلة والتيسير -انتبى- 

قلت : لا أدرى أى ضرورة داعية إلى هذا ال حمل وأى قباحة فى البقاء هذا الحكم 
الذى أفاده الحديثان إلى هذا الأجل» وفى شرح المشكاة” لابن حجر المكى''' فى شرح 
حديث الترمذى منه أخذ أئمتنا إن من لم يعرف شيئًا من القرآن يلزمه الذكر اتفاقاء ثم 
اختلفوا هل يجب سبعة أنواع من الذكر قدر حروف الفاتحة» فقيل : نعم ليكون كل نوع 
مكان كل آية» وقال: جمع لا لهذا ا حدیث: فإنه كالنص فى عدم وجوب سبعة أنواع . 

ويرد بأن ظاهر الحديث وجوب ثلاثة أنواع» ولم يقل به أولئك» فا حدیث إذن 
ليس فيه تمسك لأحد ا مقالینء وقد صح عند بعضھمء لکن بین النووى ضعفه أن رجلا 
جاء إلى النبى َء فقال: إنى لا أستطيع أن آخذ شيئًا من القرآن فعلمنی ما يجزئنى منه 
فى صلاتى» فقال قل : سبحان الله وا حمد لله ولا إله إلا الله والله أكبرء ولا حول ولا قوة 
بالته' . وهذا مشتمل على خمسة أنواع» بل ستةء والظاهر أنه كان يحفظ البسملة. فهو 
بتقدير صحته دليل للراجح المذكور -انتبى- 

قلت : الحق أنه لا دليل يدل على إيجاب سبعة أذكار بقدر الفاتحة» والذى أفاد 
الحديثان إنما هو الانتقال من الفاتحة إلى الأذكار الواردة» والظاهر أن الأذكار المخصوصة 
لا خصوصیة لهاء بل كل الأذكار سواسية . 

راما حح اذ الٹائی فقن اعت لفراقی تقتريرها على مالك متفر فة اوها 


أكام النفائس ۲۳ فى أداء الأذكار بلسان الفارس 


بو جوه متشتتة : 

فمنہا: أن القرآن اسم لكلام الله تعالی » وهو صفة قائمة بذات منافية للسكوت 
والآفة. وليس هو من جنس ا حروف والأصواب. ولا من قبى الألفاظ واللغات: فإن 
اللغات كلها مخلوقة. وصفة الله التى هى القرآن حقيقة قديمة. فالقرآن حقيقة هو المعنى 
من دون خصوصية المبنى . 

والدليل عليه قوله تعالى: #وإنه لفى زبر الأولين) فإن الضمیر راجع إى القرآن: 
زظار أن نظمه العرى ليس جو جود فى کتب سابقالأديان» فإتبا ممنزلة باللغة السريائية أو 
العبرانية» أو بغيرهما من اللغات الغير العربية» فلو كان النظم العربى داخلا فى الحقيقة 
القرآنية لم يصح كونه فى الماضية . 

وأيضا قال الله تعالى : #إن هذا لفى الصحف الأولى صحف إبراهيم وموسى © 
ومعلوم أن النظم العربى لم يكن فى صحفهما ولا فى صحف غيرهما . 

وأيضًا: قد حقق أهل السنة فى کتبہم أن القرآن كلام الله لا خالق ولا مخلوق» 
وكشروا من قال: إنه مخلوق» وقد جرت فى هذه المسألة فى زمان الإمام أحمد من 
ا حوادث ما جرت» كما هو فى كتب التاريخ مسطورء وفى كتب الكلام مشهورء ومن 
المعلوم أن الألفاظ العربية لا ريب فىهأنها مخلوقةء فهى ليست بقرآن على الحقيقة» وقد 
ورد فى الأحاديث المرفوعة أيضا أن القرآن ليس بحادث لكن بأسانيد لا تخلو عن متبم أو 
كاذب. كما هو محقق فى تنزيه الشريعة فى الأحاديث الموضوعة وغيره من الكتب 
المصنفة فى الأخبار المختلفة . 

وإذا ثبت أن القرآن حقيقة اسم للمعنى» وهو المأمور بقراءته فى الصلاة ثبت أنه 
اللفروض دون المبنى واللغات كلها فى تأدية المعنى سواسية» هندية كانت أو تركية 
سريانية كانت أو عبرانية» أو غيرها من اللغات الغير العربیة . 

والإيراد على هذه الحجة من وجوہ: 

الأول: إن دلالة قوله تعالى: #وإنه لفى زبر الأولين# على ما ذكروه تمنوع. 
وإثبات أن القرآن حقيقة هو المعنى به مقدوح؛ لأنه يحتمل أن يكون الضمير راجعا إلى 
النبى بء لا إلى القرآن وهو المنقول عن عبد الله بن سلام حيث فسره بقوله يعنى يعنى 


النبى يله وصفته ونعته وأمره» أخرجه ابن مردويه عنه» ويحتمل أن يكون راجعا إلى 
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تنزيل القرآن» وو الأظهر ٠‏ وإليه مال الاکٹر . 

قال البغوى فى ' معالم التدريل ": وإنه أى ذكر إنزال القرآن» قاله e‏ 
وقال مقاتل ذكر محمد يتل ونعته -انتبى - وفى إلكشاف "'» وأنه أى القرآن يعنى 
ذكره مثبت فى سائر الكتب السماویة: وقيل : إن معانيه فیہاء وبه ي e‏ 
جواز القراءة بالفارسية فی الصلاة على أن القرآن قرآن إذا ترجم بغير العربية » حيث قبل 
: وإنه لفى زبر الأولين لكون معانيها فيباء وقيل: الضمير لرسول الله بء ولیس 
بواضح -انتبى- . ١‏ 

وفى كشف الکشاف:ٴ اللسراج عمر قوله: ا وبه ر يحتج إلخ ٠‏ قيل : فيه نظر ؛ لأنه 
على حذف المضاف» وهو المعانى لا على تسميتها قرآناء وله أن يقول: إن الإضمار 
حلاف الاصل -انتبى- . 

وفى حواشى العلوی ‏ على الكشاف” قوله: قيل: إن معانيه فيها إلخ فيه إشعار 
بأن الوجه هو الأول» وهو الحق ؛ لأن المقصود فى الإيراد إثبات النبوة» وتفريع المكذبين 
بأن القرآن المجيد نازل من عند الله نزل به الروح الأمين» وأنه لیس من قبيل إلقاء الجن» 
وما ينبغى لهم» وما يستطيعون» ومع ذلك هو مذكور فى كتب الأولين» ومبشر به على 
لسان الأقدمين» ويؤيده قوله تعالی : #أو لم يكن له آية أن يعلمه علماء بنى إسرائيل *» 
والضمیر فى يعلمه للقرآن -انتبى- . 

قوله: ليس بواضع لأنه يلزم منه تغییر النظم لرجوع بعض الضمائر إلى القرآن: 
وبعضها إلى الرسول على هذاء ولا ضرورة حاملة على ذلك -انتبى- . 

وفى ' مدارك التنزيل ”: وأنه أى القرآن لفى زبر الأولين» يعنى إن ذكره مثبت فى 
سائر الكتب السماوية» وقيل : إن معانيه فيبا -انتبى- . 

وفى التفسير الكبير" : أما قوله تعالی : #وإنه لفى زبر الأولين) فيحتمل هذه 
الأخبار خاصة» ويحتمل أن يكون المراد صفة القرآن» ويحتمل صفة محمد ين 
ويحتمل أن يكون المراد وجوه التخويف ؛ لأن ذكر هذه الأشياء بأسرها قد تقدم ۔انتہی . 

فظهر من هنا أن فى مرجع الضمير احتمالات بعضها ضعیفة؛ وبعضها مقبولة 


۰ ر عير ال مره ارف 8ر . (منه) 


)٢(‏ لعبد الله بن 000 الکٹز و الثار ء المتوفى سنة ۷۱۰. (منه) 
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أكام النفائس ٥٢‏ فى أداء الأذكار بلسان الفارس 
الثقات. وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال» وقس عليه قوله تعالی : #إن هذا لفى 
الصحف الأولى4 . 1 

الثائى : سلمنا إن مفاد الآيتين وجود القرآن بحقيقته فى الکتب السابقة» لكنه مع 
ذلك لا يفيد الحجة ؛ لما ذهب إليه بعضهم » وإن خالفه أكثرهم من أن سائر الكتب المنزلة » 
رو ری ور یو پ دوس + وتحقيقه مفوض إل جو 
تحفة الثقات فى تفاضل اللغات . 

الال EA ESA SE‏ 
صفة للنظم فقط » فإن كان القرآن حقيقة » وا لمعنی يلزم أن يكون توصيفه بالعربية مجازاء 
وهو تكلف عن غنى . 

فإن قلت : سمى النظم لكونه دالا على القرآن الحقيقى قرآنًاء ثم وصف بكونه 
عربياء فلا مجاز فى توصيفه به. 

قلت : فيلزم المجاز فى تسمية غير القرآن قرآنًا . 

فإن قلت : نحن نلتزم هذا؟ قلت : هو ليس بأهون من إرجاع ضمير الآية السابقة 
إلى النبى يه أو إلى معانى القرآن بحذف المضاف» أو إلى ذكره المقدم» فما باله لا يلتزم 
ذلك» ویلتزم هذا. 

الرابع : أن غاية ما ينبت ما ذكره المستدل إطلاق القرآن على المعنى القائم بذاته 
تعالى» وأما كونه حقيقة فكلا لم لا يجوز أن يكون إطلاقه على النظم الدال على المعنى 
حقيقة» وعلى المعنى المجرد مجازاء بل هذا هو الظاهر؛ لأن وضع الأسامى لا يكون 
بإزاء مجرد المعانى » بل يعتبر فيه خصوصية ا مبانی؛ كيف لا ولو لم يكن كذلك لزم اتحاد 
القرآن والإنجيل والزبور والتوراة وغيرها من الكتب منزلة من الرب الجليل لاتحاد الصفة 
القائمة من حيث ذاتہا مع قطع النظر عن ألفا 

الخامس : أنا سلمنا دلالة ما ذکرہ المستدل على کون القرآن حقيقة فى الصفة 
القدهة» لکن لا یلزم منه أن يكون للنظم غير حقيقة» لم لا يجوز أن يكون مشتر کا لفظيا 
وضع للنظم تارة وللمعنی تارة» وعلى هذا التقدير فإثبات أن المأمور به هو المعنى» وورد 
فى حيز الإشكال أن النظم ملغى فى باب الصلاة فى غاية الإعضال . 

السادس : سلمنا كل ذلك لکن لا نسلم أن ا مور به ذلك» كيف فإن المأمور به فى 
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أكام النفائس ٢‏ فى أداء الأذکار بلسان الفارس 


الصلاة هو قراءته لا مجرد إدراكه وتصوره» وظاهر أن المعنى المجرد الذى هو حقيقة 
القرآن لا تمكن قراءته باللسان. 

فإن قلت : ليست حقيقة القرآن مجرد المعنی؛ بل المعنى المعبر عنه بأى لغة کان: 
والقراءة وإن لم يكن تعلقها بالمعنى المجرد من حيث هو مجردء لکن يكن تعلقها به من 
حيث اعتبار عموم نظمه . 

قلنا: لا شك فى اختلاف الأسامى باختلاف اللغات ؛ فكما لا يسمى القران 
بالتوراة لا يسمى التوراة بالقرآن. 

المسلك الثانى : أن القرآن مشترك بين النظم العربى ومعناہء ويطلق إطلاقا شائعا 
على المعنى » ومبناه إما إطلاقه على المعنى المجرد» فكما فى قوله تعالى : #إنه لفى زبر 
الأولين» وفی قوله : #إن هذا لفى الصحف الأولی 4 وفی من قال : القرآن مخلوق فقد 
کفر ء أخرجه الخطیب من حديث جابہر » وفى حديث : كل ما فى السموات وما بینہا فهو 
مخلوق غير الله والقرآن» وذلك أنه كلام منه بدأ وإليه یعودء وسيجىء أقوام من أمتى 
يقولون: القرآن مخلوق؛ فمن قاله منہم فقد كفر باه العظيم. وطلقت امرأته من 
ساعته» أخرجه الخطیب وابن حبان من رواية أنس . 

وحدیث : «القرآن کلام الله لا خالق ولا مخلوق ومن قال غير ذلك فهو كافر'. 
أخر جه ابن عدى برواية أبى هريرة» وحدیث : القرآن کلام الله ليس بخالق ولا مخارقء 
فمن زعم غير ذلك فقد كفر با أنزل على محمد ية أخرجه الخطيب من رواية ابن 
سعود: 

وحدیث : ١‏ من مات وهو یقول القرآن مخلوق لقی الله يوم القيامة ووجهه إلى 
قفاه»» أخرجه ال خطیب برواية أبى الدرداء» وحديث علی: ‏ سألت رسول الله اٹ عن 
القرآن. فقال: يا على ! القرآن كلام الله غير مخلوق»» أخرجه ابخطيب . 

وأثر عمرو بن دینارء قال: أدركت تسعة من أصحاب رسول الله ٹن يقولون: من 
فال القرآن مخلوق فهو كافرء. أخرجه اللالكائى فى کتاب السنة . وأما إطلاقه على 
النظمء فكما فى قوله تعالى : #إنا أنزلناه قرآنًا عربيا» إلى غير ذلك من الآيات 
وأحاديث النبى کٹ . 

وإذائبت هذا فنقول: قد أمرنا الله ورسوله فى كتابه وسنته بقرآءة القرآن: بل 


آکام النفائنس ۲۷ فى أداء الأذكار بلسان الفارس 
بفراءة ما تيسر من القرآن» ولم يقيد لا فی الكتاب والسنة ذلك بالألفاظ العربية » فدل 
على إجزاء غير العربية؛ ويؤيده إن الله تعالى قال فى كتابه راذا على أعداءه: #ولو 
جعلناه قرآنًا أعجميًا لقالوا لولا فصلت آياته أ أعجمى وعربى# تسمى الأعجمى قرآناء 
فعلہ أنه لو قرأ بالفارسية, أو الهندية إذا لم يخل لشىء من معانى العربية ٠‏ يقال له : إنه 
قرأ قرآناء والإيراد على هذا المسلك بوجوه: الأول: منع دلالة قوله تعالى : #وإنه لفى 
زبر الأولين 4 وقوله: #إن هذا لفى الصحف الأولى» على ما ذكر على ما مر فيما 
مضى . 

الثانى : عدم صلاحية الأخبار المذكورة؛ لان تذکر فى معرض ا حجة؛ لان طرقھا 
مقدوحة بل حكم النقاد بأنها موضوعة؛ فحديث جابر فى طريقه محمد بن عبد بن 
عام شام رت ا فيه محمد بن يحيى المصيصى دجال يضع ا حدیث : ورواه 
الدیلمی من طريق الربيع بن سليمان عن الشافعى عن عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى 
عن أنس بلفظ : القرآن كلام الله غير مخلوق» ومن قال مخلوق فاقتلوه» فإنه کافر ؛ وفى 
سنده مجاهیل» وروی الديلمى أيضًا عن أنس مرفوعًا فى قوله تعالی : #قرآنا غير ذى 
عوج4 أى غير مخلوق؛ وفى طريقه عبد الرحمن بن محمد بن علويه الأبرى متهم . 
وفى حدیث أبى هريرة فيه أحمد بن محمد بن حرب» وهو آفته » وحديث ابن مسعود فى 
سندہ مجاهيل» وحديث أبى الدرداء فيه جماعة لا يعرفون» وحديث على فيه أحمد بن 
جعفر الدورى مشهور بالوضع» کذافی ٴ تنزيه الشريعة فى الأحاديث الموضوعة ٠‏ وذ 
الباب آثار وأخبار أكثرها مقدوحة» وبعضها مصححة إن شئت الاطلاع إلیہا فارجع إلى 
اللآلى المصنوعة” للسيوطى”"' و المقاصد الحسنة” للسخاوی''' 

الثالث : أن غاية ما ينبت مما ذكره المستدل هو ورود إطلاق القرآن على المعنى» ولا 
هي 

الرابع 00000 : المأمور به فى الآيات والأحاديث لا یخلو 
ماتے رھ كوه وع سب مر تحت ؛ لأن ا جمع بین معنى 


رت نت ط1 ۰, (منه) 


أكام النفائس ۸ فى أداء الأذكار بلسان الفارس 
المشترك غير جائزء وحمل المشترك على أحد المعنيين من دون فرينة تعين أيضا غير جائز : 
فإثبات أن المراد هو المعنى فقط مشکل؛ لا سبيل إليه قط . 

فإن قيل: قرينة قوله تعالی : #ما تيسر» فإن التزام النظم العربی ليس بمتيسسّر لا 
سيما للأعاجم الذين لا يقدرون على تكلم الألفاظ العربية» وإن قدرواء قدروا بالتعسر. 

قلنا: التيسر إنما يعتبر بالنسبة إلى العرب الذين هم المخاطبون با خطابات الشرعية 
حقيقة » وعلیہم بعث النبى ينل بعثة حقیقیةء وللناس لهم تبیعة . 

وقد يقال: فيه تأمل» فإن بعثة النبى ية عامة» وا خطابات الشرعية أيضًا غير 
خاصة فاقتصارها على العرب غير مسموع؛ وخصوصية العرب فى هذا الباب ممنوع, 
فالأولى أن يقال : استعمال القرآن فى الصفة القدية إنما هو إذا أطلق فى باب الصفة 
وأما فى الأحكام الشرعیةء فإنما يستعمل من حيث خصوصیة النظم» وبه يتعلق الحكم . 

المسلك الثالث : وهو الأصح والأرجح أن القرآن اسم للنظم والمعنى جميعاء كما 
حققه علماء الأصول تصريحًا وتلويحاء لکن مبنی النظم على التوسعة؛ لأنه غير مقصود 
خصوصا فى حالة الصلاة التى هى فى حالة المناجاة المقصود . 

وأيضا: مبنى القراءة على التيسير» ولهذا يسقط عن المقتدى بتحمل الإمام عندناء 
وبخوف فوت الركعة عند مخالفناء بخلاف سائر الأركان» فيجوز أن يكتفى فيه بالركن 
الأصلى إذا التزم النظم لكل أحد عسير غير يسير . 

ويؤيده أن القرآن نزل أولا بلغة قريش» لكونها أفصح اللغات» فلمًا تعسرت قرأته 
بتلك اللغة على سائر العرب نزل التخفيف» وأذن إلى سبع لغات. وسقطت رعاية تلك 
اللغة المخصوصة, واتسع الأمر حتى جاز لكل فریق أن يقرأوا بلغتهم المتداولة» فلما جاز 
للعربى ترك لغته إلى لغة غيره» جاز لغير العربى التجاد*. عن العربى» فلهذا حكمنا 
بسقوط لزوم النظم وإجزاء ما تبسر للقارى من النظم . 

فإن قلت : لو كان رخحصة لاختص بحالة العذر» ولا يجوز تركه عند القدرة 
والإمام سوى بین حالتى العجز والقدرة؟ قلت : هى رخصة إسقاط؛ وهى لا تختص 
بحالة العذر. بل يكون العذر والاقتدار فيه مستويين» كرخصة مسح الخفين بدل غسل 
022 

فان قیل : إن كان المعنى قرآنًا یلزم صدق ا حد أعنى ا منزل على الرسول ال منقول بين 
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آکام النفائس ۲۹ فى أداء الأذكار بلسان الفارس 
دفتى المصاحف تواترًا عليه؛ ولیس بصادق» وإن لم يكن قرآنًا یلزم عدم افتراض قراءة 
القرآن فى الصلاة من غير عائق . 

قلنا: أقمنا العبارة الفارسية مقام النظم المنقول» فجعلنا النظم مرعيا منقولا فى 
المصاحف تقدیراء وإن لم يكن تحقيقًا . 

ولا يتوهم أنه يلزم حينئذ ا جمع بين الحقيقة والمجازء فإن القرآن حقيقة فى النظم 
العربى» وفى غيره مجاز ؛ لأنه يمكن أن يكون المراد هو الحقيقة؛ ویثبت الحكم فى المعنى 
بالدلالة بناء على أن المقصود حالة المناجاة هو لا هو. 

على أنا نقول من فى قوله تعالی : لإفاقرءوا ما تيسر من القرآن# للتبعيض» 
وبعض ما تیسر من على نوعين» بعض تركيبى كالآية » نحوهاء وبعض بسيطى كا معانى 
وحدهاء فحملنا الآية على كليبماء وجوزنا قراءتہما؛ لأن كلا منہما يصدق عليه أنه 
بعض القرآن, أما الآية ونحوها فهو بعض القرآن المنظوم مع المعنى» وأما المعنى فهو 
بعض القرآن الذى هوعبارة عن النظم والمعنی . 

ويرد على هذا المسلك وجوه: 

أحدها : أنه لما كان القرآن اسمًا للنظم والمعنى جميعاء كان المأمور به تأدیتہما 
جميعًاء فالاقتصار على المعنى المجرد الذى ليس بقرآن قراءة لما هو ليس بقرآن. 

الثانى : أن کون النظم غير مقصود فى حالة المناجاة مطالب بالإثبات بالدليل 
النقلى» ولا يكفى فيه مجرد الدليل العقلى» بل ا حق أن اللفظ والمعنى کلیہما مقصودان 
فى اللفظ من حيث إعجازه وبلاغته ولطافته» والمعنى من حيث كونه معنى القرآن . 

ا لق 1ق سافن 
بقرآن» فلما كان القرآن اسمًا للنظم والمعنى معًا يعتبر التيسير فيه بعد أن يؤديا معاء لا بأن 
يؤدى المعنى ويترك المبنى » فإنه لیس بتيسير فى قراءة القرآن» بل قراءة لماليس بقرآن . 

والرابع : أن إثبات أن الركن الأصلى فى باب القراءة هو النظم مشكل لا يكن به 
الجزم , 

والخامس : أن قياس التيسير بترك اللفظ على التيسير بقراءة سبعة أحرف فاسد» 
. فإن قراءة سبعة أحرف لا تخرج القرآن عن القرآنية» وإنما يكون الفرق فى الحركات أو 
ا حروف: أو بعض الكلمات المتداولة » بخلاف تأدية مجرد المعنى بعبارة غير عربية» فإنها 
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آكام النفائس ۳٠‏ فى أداء الأذکار بلسان الفارس 
تخرج عن الحقيقة القرأنية . 

والسادس : أن التيسير بقراءة سبع لغات قد ورد به نص صريحء والتيسير بكفاية 
المعنى لم يدل عليه نص . ولو بالتلویحء فأين هذا من ذلك . 

والسابع : أن جعل الرخصة فيما نحن فيه رخصة إسقاط لا بد له من آية تدل عليه 
آنه حديث يشير إليه؛ كما فى مسح الخفين بدل غسل الرجلين» وأما بدونه فهو فى حيز 
الاسقاط . 

والشامن : أن لا یخلو إما أن يكون ا مراد من قوله تعالی : #فاقرءوا ما تيسر من 
القرآن » مجرد المعنى أو مع المبنى لا سبيل إلى الأول؛ لعدم كونه قرآنا لعدم كونه منقولا 
بين دفتى المصاحف تواتراء وإقامة النظم الفارسى مقام العربى» وجعله منقولا تقديرا أمر 
تقدیری لا تحقیقی: فلا يعتمد عليه أصلاء وإذا لم يصح الأول تعين الثانى» وحينئذ 
فإثبات الحكم فى المعنى بالدلالة غير واضح لعدم كونه مستندا إلى دليل خال عن قادح ٠‏ 
فلا يستند به قطعا . 

والتاسع : إن حمل من الدالة على التبعيض على مجرد المعانى القرآنية لیس 
بصحیح؛ فإن التبعيض إنا يعتبر من القرآن» وأخذ مجرد المعنى ليس أخذا لبعض 
القرآنء بل إخراج عن الحقيقة القرآنية » على أن القرآن اسم للنظم الدال على المعنى. لا 
لمجموع النظم والمعنى بمجرد المعنى ليس بعضا له. بل هو مدلول له. 

والعاشر : أن التسمية مع كونها قرآنا فى الصحیح+ لما لم تكن آية تامة عند 
الشافعى وغيره لم يحكم بتأدية فرض القراءة المقطوع بها لإيراث شبہة خلافه على ما هو 
محقق فى رسالتى أحكام القنطرة فى أحكام البسملة . فكيف يتأدى فرض القراءة 
بمجرد المعنى مع عدم كونه قرآناء ولا بعض قرآن عندهما؛ لأن خلافهما ليس أدنى فى 
إيراث الشبہة من خلافه؛ لا سيما وخلافهما فيما نحن فيه مؤيد. بخلاف الشافعی 
وغیرہ. 

هذه خلاصة ما ذكروه فى استدلال مذهب الإمام أبى حنيفة مع ماله وما عليه 
والتفصیل فى شروح أصول البزدوی ٠‏ و توضيح صدرالشریعة . و تلويح 
التفتازانى » وحواشى حسن جلبى ومولى خسرو محمد بن فراموز» والسید السند. 
وغيرهم عليه» وشروح تحرير الأصول وغيرهامن کتب الأصول. وذكر صاحب 


اکام النفائس ۳٢‏ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
المحيط البرھانی ٴ محمود بن أحمد البخاری أن أبا حنيفة احتج با روى أن الفرس سألوا 
سلمان أن يكتب نظم الفاتحة بالفارسية » فكتبها إلیہم٭ وكانوا يقرءون بها فى الصلاة حتی 
لانت لسانهم بالعربية -انتبى -. 

قلت : قد تتبعت هذا الأثر فلم أجده إلى الآن مسندا فى كتب الأثر» وبعد ثبوته 
يكون مستندا لهما حيث جوزا للعاجز عن العربية القراءة بغير العربیة لا له؟ لأنه يجوز 
القراءة بغير العربية للعاجز . والقادر كليبماء وهذا الأثر إنما يثبت ا جواز لأحدهما. 

وذكر الفاضل عبد النبى فى رسالته لمذهب أبى حنيفة نكتة لطيفة » حيث قال: وجه 
جواز تلك القراءة عنده أن للصلاة حالة المناجاة مع الله » وحالة الاستغراق فى المشاهدة. 
أو ملاحظة حضوره تعالى والالتفات إليه» والتوجه والتادب بين يديه على حسب 
اختلاف الأحوال والأشخاص مع أن قراءة القرآن المجيد مع ملاحظة معانيه والتدبر 
والتفکر فى آياته» والتذكر بذلك لا يخلو عن نوع ذهول عن غيره؛ بل عن نفسه أيضاء 
فعسى أن لا يستطيع الضبط » ويجرى على لسانه كلمة فارسية» أو تركية؛ أو هندية على 
ا لو شس ا 

ويقربه ما ذكره بعض الأفاضل فى شرح انار" المسمى ب نور الأنوار” بقوله : 
جواز الصلاة بالفارسية إنما هو لعذر حكمى» وهو أن حالة الصلاة حالة المناجاة مع الله 
والنظم العربى معجز بليغ › فلعله لا يقدرء أو لأنه إن اشتغل بالعربية ينتقل الذهن منه 
إلى حسن البلاغة والبراعة» ويتلذذ بالأسجاع والفواصلء ولم يخلص الحضور مع الله ؛ 
بل يكون هذا النظم حجابًا فيما بينه وبين الله » وكان أبو حنيفة مستغرقا فی بحر التوحيد 
والمشاهدة» ولا يلتفت إلا إلى الذات» فلا طعن عليه فى أنه كيف يجوز القراءة بالفارسية 
مع القدرة على العربى المنزل -انتہی- . 

وأما حجة المذهب الثالث: فهو إن القرآن اسم للنظم والمعنى جميعاء لا أنه 
مشترك بینہماء ولا أنه موضوع لأحدهماء فلا يجوز القراءة بغير العربية إلا للعاجز عن 
العربية» وإنما جوزت له لأنها قراءة القرآن من وجه من حيث اشتمالها على المعنى دود 
وجه من حيث فوات المبنى » فالإتيان بالقرآن من وجه أولى من تركه من كل وجه؛ فهو 
بمنزلة الإيماء بدل الركوع والسجودء لا آن المعنى قرآن حقيقة» أو أنه القصود حتى يجوز 
المصير إليه بغير الف ن أيضعح 


أكام النفائس 5 فى أداء الأذكار بلسان الفارس 
وبعد اللتيا والتى نقول : أشد المذاهب الثلاثة نحقيقًا وأحسنها استدلالا هو المذهب 
الأول» لكونه مستندا إلى نص رسول الله يِه وبه يستدل فى أمثال هذه المباحث» وعليه 
يعول» وبعدہ المذهب الثالث» ولولا أنه يرد عليه ما يرد عليه لكان أحسن وأقوى» وهو 
أن الإبدال لا تنصب بالرأى الذى هو فى نفسه أضعف زاوهى» كما قال الشمس محمد 
بن محمد الشهير ب أن أمير حاج' الحلبى فى ٴحلیة المحلى شرح منية المصلى” فى بحث 
نية الصلاة: بقى هنا شىء» وهو أن فى ' شرح الزامدی ‏ عن شرح الصباغى : من 
عجز عن إحضار القلب فى النية يكفيه التلفظ باللسان ؛ لأن التکلیف بالوسع -انتبى- . 
وعند العبد الضعيف فى هذا نظر؛ لان إقامة فعل اللسان فى هذا مقام القلب عند 
العجز عنه بدلا عنه لا يكون بمجرد الرأى؛ لأن الإبدال لا تنصب بالرأى» وقد يسقط 
الشرط عند عدم القدرة عليه لا إلى بدل مع عدم سقوط المشروط قد يسقط الشرط عند 
عدم القدرة عليه إلى بدل» وقد يسقط المشروط بواسطة عدم القدرة على شرطه» فإثبات 
أحد هذه الاحتمالات دون الثانى يحتاج إلى دليل» وأين الدليل هنا على إقامة فعل 
اللسان مقام فعل القلب فى خصوص هذا الأمر من الشارع -انتبى كلام ابن أمير حاج- . 
فكذلك نقول هنا : إن إقامة العبارة الغير العربية مقام العربية لا شبہة أنه من قبيل 
نصب الأبدال» ولا سبيل إليه إلا بالنص من الشارع» لا بمجرد الاستدلال» والنص فى 
إقامة الأذكار مقام القراءة عند عدم القدرة موجودء أما فى إقامة غير العربى مقام العربية 
فهو مفقود» والقول بأن الإتيان با هو قرآن من وجه أولى من تركه من كل وجه يخدشه 
إن الأولوية حكم شرعى لابد له من دليل شرعى» ومع هذا فهو معارض بأن النظم الغير 
العربى إن كان قرآنًا من وجه» فهو من کلام الناس من وجه» وإخلاء الصلاة عن كلام 
الناس ولو من وجه ألزم لعدم صلاحية الصلاة له» ولا يشبه بالنص الأحكم» فليتأمل فى 
هذا المقام. فإنه مضائق الأقدام . . 
وأما مذهب الإمام أبى حنيفة فإن ثبت أن القرآن اسم للمعنى أو لكل من المعنى 
والمبنى» فلا ريب فى كونه أقوی؛ وإلا فلا يخفى ما فى على أولى النہی ؛ ومع هذا فلا 
طعن عليه فى ذلك فإن المجتبد إن أخطأ يعذر فى ما هنالك» كيف دله على مذهبه 
دلائل شافية+. ومقذمات كافية »وإ ن كانت غاد غيره جرخ وفقدوحة» وله ذرہ وطلن 
مقلديه شكره حيث رجع عن قوله إلى قولهماء إذ لاح له ضعف دلیله؛ وقوة دليلهماء 


كيك 


آکام النفائس ۳۳ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 
وبمثل هذا فليعمل العاملون. ولٹل هذا فليتنافس المتنافسون . 

قال ابن مالك فی شرح ا نار : الأصح أنه رجع عن هذا القول» كما رواه نوح 
ابن أبى مر ؛ لأنه يلزم منه أحد أمرين» إما بطلان تعريف القرآن؛ لأن الفارسية غير 
مكتوبة فى المصاحف ؛ أو جواز الصلاة بدون القرآن -انتبى- . 

وفى التحقيق شرح منتخب الحسامى ”: قد صح رجوع أبى حنيفة إلى قول 
العامة؛ رواه نوح؛ ذكره فخر الإسلام فى شرح كتاب الصلاةٴء وهو اختیار القاضى 
أبى زيد وعامة المحققين -انتبى- وفى الهداية” : ويروى رجوعه إلى قولهماء وعليه 
الاعتماد -انتبى- . ۱ 

وفى الكفاية”" : مشايخ بلخ أخذوا فى هذه المسألة بقولهماء وهو مختاں الفقيه 
بی الليك: وكذا ذكره الإمام فخر الدين قاضى خان فى الجامع" » وذكر أبو بكر الرازى 
أنه رجع إلى قولهماء وهو الصحيح -انتبى- . 

وفى محيط السرخسی : ذکر أبو بكر الرازى أنه رجع إلى قولهما فى القراءةء 
وعليه الاعتماد -انتہی- وفى التلويح ”" : رواه أى الرجوع نوح ابن أبى مريم» قال فخر 
الإسلام : لأن ما قاله يخالف كتاب الله ظاھراء حيث وصف المنزل بالعربى» وقال أبو 
السير : هذه المسألة مشكلة لا يتضح لأحد ما قاله أبو حنيفة» وقد صدّف الكرخى فیہا 
تصنیقًا طويلاء ولم يأت بدليل شاف -انتبى- . 

وفى جامع الرموز : ذكر شيخ الإسلام وغيره أنه رجع إلى قولهما فى 
الحیطت وهو الصحيح وعليه المعول -انتہی- وهكذا فى كشير من كتب الفروع 
والأصول» وفيما ذكرناه کفایةء فالإطناب فيه فضول . 
المسألة الرابعة : ْ 

الأمى إذا تعلّم سورة من القرآن نحو الفاتحة أو غيرها بالفارسیةء يخرج عند أبى 
حنيفة من أن يكون أمياء فلا يجوز صلواته إلا بقراءة ما یعلم؛ وهو قول أبى یوسف 
ومحمد؛ لأن قولهما فى من لا يحسن العربية كقول أبى حنیفةء كذا فى ٴ فتاوى قاضى” 


() لعلاء الدين عبد العزيز البخارى» المتوفى سنة 77١‏ . (منه) 
() للسيد جلال الدين الكرمانى ا خواررزمی؛ تلميذ صاحب النباية” . (منه) 


(۳) لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازانى» المتوفى سنة 1/97. (منه) 
JOG‏ 


آكام النفائنس ۳٤‏ فى أداء الأذكار بلسان الفارس 
خان . 
المسألة الخامسة : 

حكى شمس الأئمة ا حلوائی عن القاضى أبى على النسفى فى صلاة الجنازة لو دعا 
الإمام بالفارسية یجوز؛ ويصح اقتداء الناس به فى قول أبى حنيفة» سواء كان يحسن 
العربية أو لا يحسن. وعندهما إذا كان يحسن العربية لا يجوز أن يدعو بالفارسية. ولا 
يجوز صلاته ولا صلاة القوم وإن کان لا يحسن العربية» يجوز صلاته» واا 
يحسن العربية باطل » ويصير مصليًا وحده» كذا ذكره قاضی خان . 

ثم قال : فعلى هذا فى المكتوبة إذا كان الإمام لا يحسن العربية» واقتدى به من 
يحسن العربية يجوز فى قول أبى حنيفة» وعندهما لا یجوزء منزلة القارى إذا اقتدى 
بالأمى -انتبى- . 
مالالا 

التشهد بالفارسية يجوز عنده بالعذر وبغیر العذر» وعندهما كالقراءة لا يجوز إلا 
بالعذر» كذا فى متفرقات صلاة الذخيرة' » وفی محيط السرخسی : فى التشهد عن 
أبى حنيفة روايتان: فى روایة : يجوز أن يتشهد بعبارة أخرى غير العربية» وفى رواية: لا 
يجوز ؛ لقول ابن مسعود”: كان رسول الله لا يعلمنا التشهد كما يعلمنا سورة من 
القرآن» وكان يأخذ علینا بالواو والألف -انتبى- 

قلت : لا يعلم وجه معتد به لرواية عدم الجوازء فإنه لما جاز عنده قراءته القرآن 
بالفارسية فما بال التشهد يختص بالعربية» فليس التشهد بأعلى قدرا من القرآن» بل 
الظاهر أنه وغيره من الأذكار لا قصد فیہا إلى الألفاظ » بل إلى المعانى فقطء بخلاف 
القرآن . 


المسألة السابعة : 

الدعاء بعد الصلاة فی الصلاة يحرم بغير العربية» ذكره صاحب النہر الفائق 
شرح كنز الدقائق » وأقره صاحب الدر المختار شرح تنوير الأبصار ''' ء لکن ناقشه أبو 
السعودء وأقره الطحطاوى بأنه إذا جاز الشروع فى الصلاة بغير العربية» وكذا القراءة. 


)١(‏ هو عمر بن حم المصرى » المتوفى سنة ٠١٠١‏ . (منع) 


ذا لے ٹپ 
ہے 


اكام النفائس __ م فى أداء الأذكار بلسان الفارس 


۔کیف لا يجوز الدعاء بالفارسية -۔انتہی۔ . 

وقال ابن عابدين فى ' رد المختار على الدر الختار : أقول: نقله فى ' النبر' عن 
اللامام القرافى المالكى معلا باشتماله على ما ينافى التعظیمء ثم رأيت العلامة اللقانی 
المالكى نقل فى شرحه الکبیر لمنظومة المسمّاة ب" جوهرة التوحيد” كلام القرافى» وقيد 
الأعجمية بالمجهولة المدلول أخذا من تعليله بجواز اشتمالها على ما ينافى جلال الربوبية » 
ثم قال: واحترزنا بذلك عما إذا علم مدلولهاء فيجوز استعماله مطلقًا فى الصلاة 
وغبرها؛ لأن الله تعالى قال: #وعلّم آدم الأسماء کلھا4 وقال: #وما أرسلنا من رسول 
إلا بلسان قومه# -انتهى- . 

لکن المنقول عندنا الكراهة» فقد قال فى ' غرر الأفكار شرح درر البحار” فى هذا 
المحل : وكره الدعاء بالأعجمية؛ لأن عمر رضى الله عنه نہی عن رطانة الأعاجم - 
اتش 

والرطانة كما فى القاموس الكلام بالعجمية» ورأيت فى" الولوالجية' فی بحث 
التكبير بالفارسية أن التكبير عبادة لله » وإن الله لا يحب غير العربية» ولهذا كان الدعاء 
بالعربية أقرب إجابةء فلا يقع غيرها من الإنس فى الرضى والمحبة موقع العرب -انتہی . 

وظاهر التعليل أن الدعاء بغیر العربية خلاف الأولى» وأن الكراهة فيه تنزيبية» 
هذا ولا يبعد أن يكون الدعاء بالفارسية مكروها تحريمًا فى الصلاة» وتنزیہا خارجهاء 
فليتأمل -وليراجع- فإن الظاهر أن الصحة عند الإمام لا تنفى الكراهة عنده -انتبى كلامه 
ملخصا- . 

قلت : العجب من صاحب النبر' كيف نقل حرمة الدعاء العجمية عن القرافى» 
وسكت عليه مع فقدان الدلیل الشافى هل هو خلاف الدراية والروایةء أما كونه خلاف 
الدراية فلأنه لا ريب فی أن المقصود من الأدعية إنھا يكون المعانى دون خصوص البانى » 
والعربية وغير العربية مستويان فى تأدية المعانى على أنهم لما جوزوا التكبير والقراءة 
وغيرهما من أذكار الصلاة بغير العربية» فكيف یخصون الدعاء بالعربية» وأما كونه 
خلاف الرواية فلما فى الذخيرة ذكر بشر عن أبى يوسف أن التشهد بالفارسية كالقراءة» 
وكذلك کل خطبة أو غيرهاء وكذلك الصلاة على الجنازة والدعاء بالفارسية كالقراءة 
على الاختلاف» وكذلك القنوت . 


PAN 


ا 


اكلم الان تر ۰ ۳٦‏ فى أداء الأذكار بلسان الفارس 


وقولة: ات يحفظ ؛ لأن من المشايخ من يقول أن محل الخلاف 

الما رسية لا یرہ وير تحت » وقوله : هذا يؤيد هذا القول -ا 
عوك - 

“ وقد أشلفنا في دجاء نلا الجنازة عن: فتلوی قاضی خان نحوه 7 بر 
فى حرمة الأعجمية #شجهول مدلولهاء أو الأعجمية التى ينافى تعظيم الرب مدلولنا 
وأما غيرها فيكره لي ا رک ہت وٹ 
على العربية قذرة كاملة وإلافلا.. 

وعطيه يجمل ما فی الخديقة الندية شرح الطريقة المحمدية' لغيه الى اراس 
إن كان الذكر والذعاء من كلام الذاكر والداعیء فلا يمنع من الخطأ فيه واللحن حيث کان 
'مقصده الذكر والدعای سواء كان بالعربية أو غیرہء فإن من اخترع لغة وذكر الله بہا۔ أو 
دعناه ہا 'فإنه يجوز له لش ولا يمتنع عليه بالإجماع دانقى 5 

٠‏ أماكونهنتتزيبًا حارج الصلاة ة فلقول النبى کٹا : : لامن أحسن منكم أن يكلم بالعربية 
ا حر جه الحاكم من حيديث ابن عمر » وفى سنده ضعف» وأخرج 
البیہقی عن مر أنه قال : لا تعلسوا رطانة الأعاجم» وعنه أنه سمع رجلا يتكلم 
سک ريا ا لح 

فى الصلا ةفلكتو مجخالقًا للْسنة: وما خالف السنة» + و کرو را ا رركن 
أوضحته فى سالتی ' تار بسن فيه ار 

رو ل و دہ 
عليه التكلم بالعربية. فينبخى أن لا يكره خاريع الصلاة الدعاء بالفارسیة ؛ لأنهم قد ذكروا 

فى آداب الذغناء أن يكون مس مع الخشوع وا حضوع؛ ولذا نبى عن تكلف الأسجاع لفلا 
يشوشء فلت : الاعين غن الالتفات إلى ربه بالاشتغال بالأسجاع ؛ وظاهر أن من يثقل 
أ خضل له د فيها حسب ما ييبحصل فى غيرها . 


"ER 


مگ رطان لو اشرلح؛ واا الصلاة لفظ السلام للخروج عن 
الصلاة: قالاصاحت | “الیحر الوا" لاف قيار إلى أن لفظًا آخر لا یقوم مقامه. ولو 
كان معناهء سی كان قا دوا ولي بخلاف التشهد فی الصلاة» حيث لا يختص 

۱ مم 


النفائس ۷ فی أدا ء الأذكار بلسان الفارس 

سط ؛ بل يجوز بأى لسبان کان+ مع قدرته على العربیٰ: ٭ ولذالم يقل ET‏ 
وقال: ولفظ السلام» لکن هذه الإشارة تخالف صضرر يح النقول» فإنه سیا ني أن الزيلعى . 
7 الجمع على أذ السام لاخ بلفظ العرى ات 

الت * اطق أن السسلام أبصااعلى حاو لام الو اص وقد سحو 

بآن جميع أذكار الصلاة على الخلاف والإجماع المنقول إنماهئ فى السلام خارج الصلاة 
فهو جائز جو ہہ ہر کت إلى أن لفظا 
آخر لا یقوم مقامه» بل الإشارة إلى تر یوب یہ 
E‏ لاو ماب کسی E‏ کو ا 
المسألة التاسعة ٠‏ عي ب کو اواب و 


اوت بغير العوية على ون »اذكه في لاوط 
المسألة العاشرة الجامعة : 

قال الزاهدى فی الجتبی شرح ممختصر القدتتی“ "إن اھ بالقارسیة أجرأه». 
وكذلك كل لسانء وقالا: : لايجزته إلا أن لا يحسن العرّبية + وعلى هاا جلاف لو قرا ٠‏ 
فیہا بالفارسية؛ أو خطب أو دعا أو سبح .أو هل أو تأت على الہ أو تعوةأواتشهد أو 
صلی على النبى بل أو استغفر فى الأذان بالفارسية روايتان اني - . 1 1 . 

وفى فتاوى قاضیٰ خان : على هذا الخلاف جحع قب الصبلاة من التشهد 
والقنوت والدعاء والتسبيحات فى الركوع والسجود کا تج ١‏ 0 

وفى التاتارخانية عن "الحيط” + على هذا ا خلاف لو مح بالفارسية فى الصلاة 
بس رر ٘سے رک ما بالفارسية 

فی الصلاة -انتہى-. . ITE TET‏ 

المسألة الحادية عشر : ےو E‏ و سے 

لو قرأ القرآن بالفارسیة وهو بحسن العربية تفس لته ناما ذكره؟ ٭قاضی 
حال وذكر صاحب الهد'ية” 8ل" 
الاعتداد. ۱ 7 


+ 


راؤرد عليه الإتقاق فى غایةالیان' نو فيه نر as‏ ۱ 


+) ۷۸ الغارابى م المتو في سند‎ eT هوأ‎ )١( 
كس‎ 


آكام النفائس مم فى أداء الأذكار بلسان الفارس 
لبست بقراءة القرآن عندهماء فإفالم يكن قراءة القرآن كانت من كلام الناس ٠‏ وهو 
مفسد للصلاة -انتہی۔ . 

وأجاب عنه العینی فى ' البناية” بأن هذا نظر غير صحيح ؛ لأن کون القراءة 
بالفارسية غير قراءة القرآن ليس على إطلاقه» ولهذا يجوز عند العجز عندهما أيضسًاء فلم 
يكن من كلام الناس من كل وجه -انتہیٰ- . 

وقال ابن الهمام'" فى " فتح القدیر : الوجه أنه إذا كان المقروء من مكان القصص 
والأمر والنبى أن یفسد بمجرد قراءته؛ لأنه حيتئذ متكلم بكلام غير قرآنء بخلاف ما إذا 
كان ذکرا أو تنزيباء فإنه إنماتفسد إذا اقتصر على ذلك بسبب إخلاء الصلاة عن القراءة. 
ولو قرأ بالقراءة الشاذة لا تفسد صلاته ٭انتہی۔ . 

وتبعه صاحب البحر"» لكنه ألحق القراءة الشاذة بالفارسیة؛ حيث قال فى 
الهداية". الخلاف فى الجواز إذا قرأ بغير العربية» ولا خلاف فى عدم الفسادء حتى إذا 
قرأمعه من العربية قدر ما يجوز به الصلاة جازت صلاته . 

وفى ' فتاوى قاضى خان : تفسد عندهماء والتوفيق بينبما يحمل ما فى الهداية” 
على ما إذا كان ذكرا أو تنزيبّاء ویحمل ما فى الفتاوى على ما إذا كان المقروء من مكان 
موی ہیں سس وو سس وت سای تر سو و شا 
وف أصول سمس الان الرخسی : أن الصلاة تفسد بہا یع الأول على و 
كان ذكرًا؛ والثانى على ما إذا كان غير ذكرء كما بینّاہ فى كتابنا المسمّى ب" لب الاصول' 
ماوع کی ۱ ۱ 

وقواه صاحب ٴالنہرٴء لکن رد صاحب” البحر" فى إلحاقه الشاذة بالفارسية. 
حيث قال : عندى بينبما فرق» وذلك لأن الفارسى ليس قرآنا أصلاء لا نصرافه فى 
عرف الشرع إلى العربى» فإذا قرأ قصة صار متكلمًا بکلام الناس» بخلاف الشاذء فإنه 
قرآن إلا أن فى قرآنيته شکاء فلا تفسد به» ولو قصة فالأوجه ما فى المحيط من تأويله 


نرہ جو وی ۔انتہی۔. 


ذكر قأضي خان ف فتاوه ن قال بافارسية فی لصلاہ : يارب بیامرز مرا إذا كان 


(۱) مو محمد ين الواح ترق الو فى ست د۸۹ ۔ ((منه ورجمہ ابلم تعالی) 
۳۷ 


آکام النفائس ۹ فی أداء الأذکار بلسان الفارس 

يحسن العربية تفسد صلاته عندھماء وعندہ لا تفسد -انتهى- . 
7 ألة الثالثة عشر : 

رجل أعجبته قر اءة الما فجمل ين وقول : بلى أو نعم» أو آرى لا تفسد 
ملاتهء كذا فى السراجية» وفى الدر المختار” : لو جری على لسانه نعم أو أرى إن كان 
بعتادھا فى كلامه تفسد؛ لأنه من كلامه. وإلا لا؛ لأنه قرآن -انتبى-. ` 

قلت: قد كنت أظن أن كلمة آرى ينبغى أن يكون على الخسلاف بين الإمام 
وصاحبيه إلى أن رأيت فى ٴ الذخيرة منقولا عن أبى الليث مثل ما أظنه» فحمدت الله 
ندالی على حسن موافقة رأيى له» ثم رأيت فى الفتاوى الظهيرية : لو قال: آرى 
بالفارسية فعند أبى حنيفة كقوله: نعم انتبى» فأيدت مظنونى بتقييده بقوله عند أبى 
<نیفةء فإن فيه إشارة جلية إلى أنها تفسد عندھما لا عندہء ثم راجعت نوازل أبی الليث 
الفقيه. فإذا فيه سئل أبو بكر عن رجل صلی فجرى على لسانه نعم بل تفسد صلاته» 
3اأ.:.: إن كان هذا الرجل يجرى فى كلامه فى غير الصلاة نعم » فإن صلاته فاسدة» وإن 
لم يكن عادة فى غير الصلاة لا تفسد صلاته؛ قيل : فإن قال بالفارسية : قال ينبغى أن 
کون على الاختلاف الذى ذكرنا -انتهى- . 

رفی ‏ المحيط البرهانى* : إذا جرى على لببان كلمة أرى؛ فهبو بمنزلة قوله : نعم إذا 
كان ذلك عادة له تفسد صلاته» وإلا فلا وكان الفقيه أبو الليث يقول : ينبغى أن يكون 
امسألة علي ى الاختلاف الذى عرف فى ما إذا قرأ القرآن بالفارسية. و وت و رت 
لان عربية أى نعم إذا جعلت من القرآن صار كانه قرأ القرآن بالفارسية و رت 
بالإجماعء وإنما الاختلاف فى الاعتداد -انتهى-. ش 

قلت : مقتضی ما حققه ابن الهمام ومن تبعه أن يفسد الصلاةء وعندھما جرد 
ص ال ل 
قد صرحوافی بحث التكبير بأن يكره اشرو بغير لفط اتير لثبوت مواظبة 
النبى بَا عليه باللفظ العربى» وكذا صرحوا فى بحث القراءة أنه يجوز ويكره بغیر 
العربى» وكذلك يقال فى سائر أذكار الصلاة أنبا وإن جازت بغیر العربية لکن لا تخلو 

ن ا لكراهية؛ لأن النبى ية قد داوم على العربية فى سائر الأذكارء وكذا أصحابه 
TV4‏ 


آکام النفائس . کا ٤‏ فى أداء الأذكار بلسان الفارس 
السات من المعلوم أن منہم من كان غارسيًا وعجمياء ومنہم من تعلم لسانًا سریانیاء 
ومع دلك فلم ينقل عن أحد منہم أنه بل ذکر من أذكار الصلاة بالفارسية أو ر هاه 
اللغات الغير العربية » فيكون المداومة علیہا سنّة مؤكدة» وما يخالف السنة المؤكدة يكون 
مكروها أشد كراهة. فاحفظ هذاء فإن أكثر الناس عنه غافلون» وبقول الفقهاء: يجوز 
ويصح ويجزئ.وأمثان ذلك مغترون؛ ولا درون أن نفس الإجزاء والصحة أمر آخر. 
والخلو عن الكرزاهة.شوء آخرٴ ` 


0 << ف سسجدة التلاوة 
تالق 0.007 ۱ 
لو تلا آية السجّدة بغير العرِبیف ,يلزم عليه السجدة كما تلاها بالعربية» وعلی کل 
من سمعھا فهمها أو لم بفهيها يبد الخبر بذلك» وقال بعضهم : يجب على من فهم 
التلاوة» ولا یجب:علیٰ من لم يه مها عندهماء بناء على الأصل » وهو أن القراءة 
بالقارسية قر أن من کل وجه عنده ولهذا يتعلق به جواز الضلاة» فأشبه القراءة بالعربية» 
ر ر وا رس ا وعم واب تج > كذا فى جامع 
الضمرات . کک ١‏ 7 
۳۷ و اب تہ 7 ؛ أطلق فی التلاوة والسماعء فشمل ما إذا كانت التلذوة 
العربية أو الفارسية» وهو فی التالی بالاتفاق فهم أو لم يفهم» وفى السامع عند أبى حنيفة 
بعد أن أخبر أنها آية السجدة» وعندهما إن كان السامع يعلم أنه يقرأ القرآن فعليه 
السجدة» وإلا فلاء وقال فى البدائع” : هذا غير سديد؛ لأنبما إن جعلا الفارسية قرآنًا 
لزم الوجوب مطلقاء كالعربية» وإن لم يجعلا لم تجب -انتهى- . 
وفی فتاوى قاضى خان" : لو قرأ آية السجدة بالفارسية على قول أبى حنيفة جب 
عليه وعلى من سمعهنا ا لسجدة» وعلى قولهما : إن كان التالى يحسن العربية» لم يكن 
تلاوة أصلاء وإن كان لا يحسن فهى تلاوة فو حقه» أما السامع إن علم أنها آية السجدة 
تلزمه السجدة» وإلا فلا -انتبى- 
وفى ‏ الحیط البرهانى : لو تلاها بالفارسية» فعليه أن يسجد وعلى من سمعها 
۷۷ 


آکام النفائس ١‏ فی أداء الأذكار بلسسان الفارس 
فى قياس قول أبى حنيفة» سواء فهم أو لم يفهم إذا أخبر أنبا آية السعجدةء وقال أبو 
یوسف : تجب على من فھم؛ ولا يجب على من لم يفهُم نعل ھا می اا 
إذا لم يقدر على العربية» فاعتبر قراءة القرآن من وجه دون وج فأوجبها على من فهمء 
فأما التلاوة بالعربية تونجب السجدة ة على من فهم وعلی من لم يفهم ؛ لأنبا تلاوة القرآن 
من كل وجه؛ والسبب متى وجد لا يتوقف عمله على الفهم. وما قاله أبو يوسف باطل ؛ 
لأنه ! إن كانت التلاوة بالفارسية تلاوة للقرآن ينبغى أن يجب على كل حال» إما أن يجب 
فى حال ولا يجب فى حال؛ فهذا ليس من التفقه فى شىء -انتبى- . 

قلت: : لا یظھر وجه معتد به للفرق بين ما إذا فهم وبين ما إذا لم يفهم تلن قولهما. 1 
بل الظاهر أنه لا تجب السجدة» سواءة فهم أو لم يفهم عندهم؛ لأنہما يجعلان النظم 
داخلا فى ال حقیقة القرآنية» ولا يجوز إن القراءة لغير العاجز غير العربية : فمنجر د المعنى 
عندهما لیس بقرآن» وتأديته بعبارة أخرى ليس بقرآت؛ والسنبب لوجؤب السجدة ة إغا هو 
تلاوة القرآنء فإذا قرأ بالفارسية آية السجدۃ ة لايكون تاليا للق رآن» ولا سامیه سامع 
القرآنء نعم إذا قرأ آية السجدة بالفارسية من لا يحسن العربیةء يجب عليه السجدة 
ا لاا يجيي المي جرد ا 
يجب على سامعه لعدم كونه قرآنًا فى حقه . 

E E e E 

فیلزم وجوب السجدة مطلقًا؛ “له ق ارت د ا چو شیک ا ور 
وجه من حيث المبنى» ولذا يجوز الاکتفاء به للعاجز عن قراءة العربی ول يجوز للقادر 

على العربى » فالاحتياط أن تجب السجدة بوجود سبب وجوبہا وهو تلاوة القرآن ولو 
من وجهء وحينئذ فلا وجه لعدم وجوبہا فی وجه دون وجه؛ لأن أمر الاحتياط موجود 
فى كل وجہء وبالجملة إن بنى الكلام على حقيقة قولهما لا تجب السجدة فى التقديرين» 
وإن اعتبر الاحتياط لزم الحكم به على كلا الشقين» وأما على نذهب.! الومام فان كان 
القرآن عنده عبارة عن المعنى » أو يكون مشتركًا صح حكم وجخوب السجدة مطلقّاء وأما 
إن اخمتير المسلك الثالث» فالحكم بالوجوب ليس يتما ؛ لأن القرآن على هذا المسلك 
فة ناص عن الالال ل امن ور توي سور تی جرد المي 
إلا أن بینی الأمر على الاحتياط» فحينث يحكم بالوجوب مطلقًا من دون الاشتر 

TV 


آکام العائس ٤‏ فى أداء الأذكار بلسان الفارء۔ 


وقد صرح به من ذهب إلى هذا المذهب» وقال: إن وجوبه عندہ لاس فی ا 
المشرب» وإغا هو شىء احتاط فيه المتأخرون» ولم ينص عليه الأقدمون» قال <.. 
الدین''' الأخسيكنى”" فى ٴ المتتخب الحسامى : هو اسم للنظم والمعنى جميعا فى قول 
عامة الفقھاءء وهو الصحيح من مذهب أبى حنيفة» إلا أنه لم يجعل النظم ركنا لازما فى 
الصلاة خاصة . -انتبى- . 

قال عبد العزيز البخارى فى شرحه التحقيق : فيه تنصيص على أن فى ما سواه من 
عوتریو وم وف و سی 
بالفارسية. وحرمة المداومة والاعتیاد على القراءة بالفارسية النظم لا د 
عليه وجوب سجدة التلاوة بالقراءة الفارسیة وحرمة مس محف 5ب پالقال سید سیل 
غير التطھرء وحرمة قراءة القرآن بالفارسية على الجنب على أختيار بعض المشايخ ٠‏ “نهم 
شيخ الإسلام خواهرزاده؛ لأنه لم يرو عن المتقدمين من أصحابنا نص ؛ وماذكر جواب. 
| المتأخرين 

فالشيخ بنى الجواب على أصلهم لا على مختار المتأخرين» والدآخرون إنما بنواما 
ذكروا على أن النظم وإن فات فالمعنى الذى هو المقصود قائم. فیڈہٹ هاء الأاحک۔ 
احتياطاء والدليل عليه أنبم لم يذكروا فیہا اختلافا بين أصححابناء ہو لم يكن .نز 
ثبوت هذه الأحكام ما ذكرنا لم يستقم هذا الجواب على فولهما: لآں اطم لازم ع ٠.٠‏ 
كالمعنى» وقد ذكر الإمام المحبوبى فى ”شرح الخامع الصغير ': أن برد القراءة صا 
بالنظم والمعنى جميعاء حتى لو قرأ الجنب وا حائض بالفارسية جاز . 

وأجيب أيضا عن سجدة التلاوة بأنہا ملحقة بالصلاة؛ لأن السيجدة من أركات 
الصلاة» وبینہا وبين سجدة التلاوة مشاركة فى المعنى » ویجوز أن يلحق بالصلا'ة 
بواسطتهاء وركنية النظم قد أسقطت فی الصلاة» فيسقط فى ما لحق بہاء وعن المسألتين 
بأن المكتوب أو المقروء بالفارسية كلام الله» وإن لم يكن قرآنّاء فيحرم مسه وقراءته 
للجنب كالتوراة والإنجيل. والأول أحسن وأشمل -انتبى كلامه- . 


)١(‏ هو محمد بن محمد بن عمر: المتوفى سنة 1٤١‏ . (منه) 
(1) نسبة إلى أخسيكث -بفتح الألف وسكون الخاء وكسر السين وسكون الباء وفتح الكاف. ثم ثاء- 
بلدة من بلاد فرغانة. (منه) 
TYE‏ 
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وفى توضیح صدر الشريعة ”: قد روى عن أبى حنيفة أن لم يجعل النظم ركنا 
لاما فى حق جواز الصلاة خاصة. بل اعتبر المعنى حتی لو قرا بخ بغیر العربية فی الصلاة 
من غبر عذر جازت الصلاة عنده » وإغغاقال: خاصة؟ لأنه جعله لازمَا فى غير جواز 


الصلاة. كقراءة الجنب والحائض. حتى لو قرأآية من القرآن بالفارسية يجوز ؛ لأنه لیس 
بق آن ؛ لعدم النظم لکن الأصح أنه رجع عن هذا القول» أى عدم لزوم النظم فى حق 
جواز الصلاة -انتبى- . 

وقال التفتازاتی فى التلویح" : إن قيل: المتأخرون على أنه تجب سجدة التلاوة 
بالقراءة الفارسية» ويحرم لغير المتطهر مس مصحف كتب بالفارسية › فقد جعل النظم 
غير لازم فى ذلك أيضاء فلا يصح قوله : خاصة؟ 

قلنا: بنى كلامه على رأى المتقدمين» فإنه لا نص عنہم فى ذلك» والمتأخرون بنوا 
الأمر على الاحتياط -انتبى- . 


فصل فى الخطبة 

٠ مسألة‎ 

لو خطب فى ادمع بالفارسية جاز عند أبى حنيفة ٠»‏ وروی بشر عن أبى یوسف أنه 
دا نطب بالفارسية وهو يحسن العربية لا يجزيه إلا أن يكون ذکر الله فى ذلك بالعربية فى 
سی أو أكثر من قبل أنه يجزئ فی الخطبة ذكر الله وما زاد ذهو فضل. قال اخاکم 
اليد : هذا خلاف قوله الشھورء كذا فى المحيط البرهانى . 

وفی الھدایة و جامع المضمرات” و المجتبى وغيرها: أن الخطبة على 
لا نحتاف »> یعنی أن يجوز عند أبى حنيفة بغير العربية للقادر والعاجز كليبماء وعندھما 
لأحدهماء ودليل قوله : هوإطلاق قوله تعالى: فیا أيبا الذين آمنوا إذا نودى للصلاة من 
و رس سو رس ار وو و کرو و كو ار 
التفسير» وهو مطلق غير مقيد بالعربى» فيكون كالتذكير فی أنه لا يشترط فيه خصوصية 
لسان دون لسان ۔ 

ويجاب من قبلهما: أن ا خطبة تشابه الصلاة» بل كأنها قائمة مقام الصلاة» فكما 
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أن أذكار الصلاة لا تجوز لغير العاجز بغير العربية» كذك لا تجوز الخطبة إلا بالعربية . 

وقد سئلت مرة بعد مرة عن هذه المسألة» فأجبت بأنه يجوز عنده مطلقًاء لكنه لا 
يخلو عن الكراهة. فعارضنى بعض الأعزة بأن الخطبة إنما هى لإفهام ا حاضرین؛ وتعليم 
السامعين. وهو مفقود فى العربية فى الدیار العجمية بالنسبة إلى أكثر ا حاضرین ؛ فينبغى 
أن يجوز مطلقًا من غير كراهة . 

فقلت : الكراهة إنما هى لمبخالفة السنة ؛ لأن النبى و وأصحابه قد خطبوا دائمًا 
بالعربية» ولم ينقل عن أحد منهم نهم خطبوا خطبة ولو خطبة غير اجمعة بغير العربية» 
فعاد قائلا : فی ذلك الزمان والبلدان إن لم يكن احتياج التبديل اللسان؛ لأن الحاضرين 
كانوا من العرب. ولغتهم كانت لغة العرب. وأما فى هذه البلدان فليس كذلك. فيحتاج 
إلى التبديل لذلك» فعدت قائلا: قد كان يحضر فى مجالس الخطب النبوية رجال من 
الفرس والروم وا حبش والعجمء ولم يبدل النبى ية خطبته أبداء ولا علّمه أحداء ومن 
المعلوم أن منہم من لم یکن يفهم لسان العرب مطلقًاء ومنهم من لا يقدر على فهم الكثير 
منه» وإن فهم قدرا قدراء وقد ورد أن النبى َة ما فرغ من الخطبة فى بعض الأعيادء 
وظن أنہا لم تصل إلى أذان النساء لبعدهن» حضرهن ووعظهن وخطبہن» ولم يرو ولو 
من رواية الأفراد أنه عقد لمن لم يكن يفهم العربى مجلسًا على حەةء ووعظهم وخطبہم 
بلغة غير عربیةء ولا يتوهم أنه لم يكن النبى و يعلم اللغة العجمية وغيرها من اللغات 
الغير العربية» ولو كان علمها لخطب بہا؛ لأنا نقول بعد تسليم ذلك : إن بعض الصحابة 
كزيد بن ثابت'” قد كان تعلم اللسان العجمى والرومى والحبشى وغيرها من الألسنة 
كما صرح به فى الإعلام بسيرة النبى على الصلاة والسلام” وغيره من كتب الأعلام: 
فلم لم يأمره النبى ا بأن يخطبهم ويعظهم بألسنتہم» وبالجملة فالاحتياج إلى الخطبة 
بغير العربية لتفهيم أصحاب العجمية كان موجودا فى القرون الثلاثةء ومع ذكر ذلك فلم 
يرو أحد ذلك من أحد فى تلك الأزمنة» وهذا أدل دليل على الكراهة . 

وبوجه آخر: الخطبة بالفارسية وغيرها من اللغات الغير العربية بدعة» وكل بدعة 
ضلالة» والضلالة أدنى درجاتها الکراهةء فلا يخلو الخطبة بغير العربية عن الكراهة» 
ووجه كونه بدعة أنه لم يكن فى القرون الثلاثة» وهو لا يخلو إما أن يكون لعدم الحاجة 
إليه؛ أو لوجود مانع يمنع منهء أو لعدم التنبه لەء أو للتكاسل عنهء أو لكراهة وعدم 
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مشروعیتتهء والأولان منتفیان؛ لأنا قد ذكرنا أن ا حاجة فى تلك الأزمنة أيضًا إليه كانت 
موجودةء وإن كانت بالنسبة إلى حاجة بلادنا قليلة» ولم يكن مانع يمنع عنه بالكلية ؛ 
لانہم كانوا مقتدرین على الألسنة العجمیةء وكذا الثالث والرابع أيضًا مفقودان؛ لأنه 
بعيد فى الأمور الشرعية من النبی ية وأصحابه ومن تبعهم» بل مثله لا يظن به لعلماء 
الشریعةء فكيف بهم» وإذا انتفت الوجوه الخمسة تعينت الكراهة . 

فإن قال قائل : لیس كل بدعة ضلالة» بل منها ما ھی حسنة وواجبة» ومنها ماهى 
مندوبة» ومنها ماهى مباحة» فلا يلزم من کون الخطبة بالفارسية بدعة كونها مكروهة 
'وضلالة . 

قلنا: عموم قوله لا : «كل بدعة ضلالة» بالنسبة إلى البدعة الشرعية» وهى لا 
تكون إلا ضلالةء كما حققته فى رسالتى تحفة الأخيار فى إحياء سنة سيد الأبرار » وفى 
رسالتى إقامة الحجة على أن الإكثار فى التعبد ليس ببدعة” . 

ولنعم ما قال صاحب , مجالس الأبرار : المراد بالبدعة المذكورة فى الحديئين, 
يعنى حدیث : كل بدعة ضلالةء وحديث «وإياكم ومحدثات الأمور فان کل محدث 
بدعة وكل بدعة ضلالة»» البدعة السيئة التى ليس لها من الكتاب والسنة أصل» وسند 
ظاهر » أو خفیء ملفوظ: أو مستنبط » لا البدعة الغير السيئة التی يكون له أصل وسند 
ظاهرء أو خفی؛ فإنہا لا تكون ضلالة» بل هى قد تكون مباحة» کاستعمال المنخل 
والمواظبة على أكل لب الحنطة والشبع منه» وقد تكون مستحبة» كبناء المنارة» وتصنيف 
الکتب؛ وقد تكون واجبة» كنظم الدلائل لرد شبہة الملاحدة والفرق الضالة ؛ لأن البدعة 
لها معنيان» أحدهما لغوى عام» وهو المحدّث مطلقًاء سواء كان من العادات» أو من 
العبادات . 

والثانى : شرعى خاص » وهو الزيادة فى الدين والنقصان منه بعد الصحابة بغير 
إذن الشارع لا قولا ولا فعلاء لا صريحا ولا إشارة» فإنہا فى الحديثين وإن كانت عامة 
تشتمل جميع المحدثات» لکن عمومھا ليس بحسب معناه اللغوى العامء بل عمومها 
بحسب معناها الشرعى ا خاص ؛ فلا يتناول العبادات أصلاء بل یقتصر على بعض 
الاعتقادات ؛ وبعض صور العبادات ؛ لأنه عليه السلام لم يبعث لتعليم أمر الدنياء وإغا 
بعث لتعليم أمر الدين» يدل عليه قوله : «أنتم أعلم بأمور دنياكم» ثم البدعة فى الاعتقاد 
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بعضها كفرء وبعضها ليس بكفر» لکنہا أكبر من كل كبيرة» وليس فوقھا إلا الکشر 
والبدعة فى العبادة» وإن كانت دونہا لکن فعلها عصيان وضلال» لا سيما إذا ص 
سنة مؤكدة» وأما البدعة فى العادة فليس فى فعلها عصيان وضلال» بل ترکھا أولى . 

وإذا تقرر هذا فالمنارة عون لإعلام وقت الصلاة» وتصنیف الكت عون للمتعنيم 
والتبليغ» ونظم الدلائل لرد شبة الملاحدة نہی عن المنكر وذب عن الدين» فكل منسا 
مأذون فيه» بل مأمور به؛ لأن البدعة الغير السيئة لم يحتج إليه الأوائل» ثم احتاج إليه 
الأواخرء ورأوه حستًا على سبيل الإجماع بلا خلاف ونزاع» وعند الآستقرار لا توجد 
تلك البدعة الغير السيئة فى العبادات البدنية المحضة كالصلاة والصوع دقراءة الفران 
وأوظاف کل منہاء بل لا تكون البدعة فیہا إلا سيئة ؛ لان عدم وقوع الفعل فى التصدر 
الأول ليس إلا لعدم الحاجة إليه» أو لوجود مانع منه» أو لعدم التنبه لهء أو المتكاسل 
عنه» أو ككراهته وعدم مشروعيته» والأولان منتفیان فى العبادات البدنية المحضة ؛ لأر 
الحاجة إلى التقريب إلى الله بالعبادة لا تنقطع » وبعد ظهور الإسلام وغلبة أهل لم یکن 
منہامانع» وكذا عدم التنبه لهاء والتكاسل عنما منتف أيضاء إذ لا يجوز أن بن ذلك. 
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بالنبى ب وجميع أصحابه» فلم يبق إلا کونہا بدعة مكروهة غير مشروعة -الشى - 
وق“ أنضما ریا ٦‏ بغر قف كثير صن الاسر ٹا اسئة و اة 7 فیظنوفن ان 0 
استسسئة تقو سهم مال إليه ۵ و يي فعدون السيئة من احغسلف فقد سھو! 
سریحسمة قشر یم لی ایا مادعهم یھر نع ا ری مہ سی مس8 Û‏ > سفق ۔ 


خبطا كخبط عشواء» والضابط فی هذا أن يقال: إن الناس لا يحدثون شيا إلا أنہم يرون 
مصلحة» إذ لو اعتقدوا فيه مفسدة لم يحدثوه» فما رام الناس مصايحة ينظر فى السہبء 
فإنكار السبب أمرا قد حدث بعد النبى يليه فحينئذ يجوز إحداث ما تدعو اغاجة إليه؛ 
كنظم الدلائل: فإن السب الداعى إليه ظهور الفرق الضالةء فإنهم ا لم يطهروا فی عیدہ 
عليه السلام» لم يحتج إليه» وإن كان المقتضى لفعله موجوذا فى عصرہ: لکن ترك 
لعارض زال بموته» فكذلك يجوز إحداثه كجمع القرآنء فإن المانع منه فى حياته بث تود 
الوحيص لا يزال ينزل» فيغير الله ما بشاءء فزال ذلك المانع بموته» وأما ما كان الاقتتضى 
لفعله فى عهده عليه السلام موجودًا من غير وجود المانع منهء ومع ذلك لم يفعلهء رلم 
يحث عليه» علم أنه ليس فيه مصلحة» بل هو بدعة قبيحة سیئة -انتبى - 

إذا عرفت هذا فنقول: الخطبة بالفارسية التی أحدثوها واعتقدو! حسنہا ایس 
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الباعث إلیہا إلا عدم فهم العجم اللغة العربية» وهذا الباعث قد كان موجوذا فى عصر 
خير البریةء وإن كانت فى اشتباه» فلا اشتباه فى عصر الصحابة والتابعين ومن تبعهم من 
الأئمة المحتبدين . حيث فُتحت الأمصار الشاسعة» والديار الواسعة» وأسلم أكثر الحبش 
والروم والعجم وغيرهم من الأعجام؛ وحضروا مجالس الجمع والأعياد وغيرها من 
.ساك الاسلام» وقد كان أكثرهم لا يعرفون اللغة العربية» ومع ذلك لم يخطب لهم أحد 
سبع بغیر العريية» ولا ثبت وجود الباعث فى تلك الأزمنة» وفقدان المانع والتكاسل 
ونحوه معلوم بالقواعد المبرهنة» لم يبق إلا الكراهة التى هى أوفى درجات الضلالة . 

والحل فى هذا المقام وبه يتم الإلزام أنه كما وضعت الخطبة للتعليم وأمر الخطباء 
والعلماء بالتفهيم كذلك أمر الجاهلون بطلب العلم» حيث قال النبى ية : طلب العلم 
فريضة على كل مسلم: أخرجه ابن عدى والبیہقی من حديث أنس؛ والخطيب من 
حديث الحسين بن علی» والطبرانى من حديث ابن عباس » وروی من حديث ابن عمر 
وابن مسعود وجابر وأبى سعيد وغيرهم» وطرقه بعضها صالحة» وأكثرها واهية» لکن 
يتقوى بعضها ببعضء ولذا حسّنه البعض» منہم المزى صرح به السيوطى . 

ولا كانت أكثر شريعتنا بالعربية» يلزم على الناس أن يتعلموا اللسان العربى بقدر 
ما يرتفع به الحاجة» فإن ما لا یتم الواجب إلا به واجب» ومن هنا صرحوا أن تعلم 
الصرف والنحو وغيرهما من مبادى العلوم بقدر ما يحتاج إليه فى فهم الشريعة واجب : 
فإذا لم يفهم ا حاضون ا خطبة العربية» فالزام عدم الفهم عائد إلیہمء لا إلى ال خطباءء ولا 
يلزم للخطباء أن يغيروا اللسان العربیء ويخطبوا بلسان يفهمه الجهلاء . 

وليت شعری ماذا يقول القائل : فى القرآن الذى هو عربى» فإنه لا شبهة فى أن 
نزوله للتدبر والتذكر» وفهم معناه للعمل بمراده؛ وهذا للعجم مشکل أى إشکال؛ 
فیجوز أن يقرأ علیہم القان بالفارسية» أو يكتب لهم بالفارسية؛ ليزول عنہم الإشكال» 
كلا والله بل هم مكلفون بتحصيل ما به يتيسر لهم فهمه. ويحصل لهم علمه» وقس عليه 
الکلام فی الأخبار النبوية وسائر أمور الشريعة الواردة بالعربية . 

ولعلك تتفطن مما ذكرنا أن الحكم فى تأدية أذكار الصلاة بالفارسية كذلك فإنہا 
وإن كانت جائزة بہاء لکنہا لا تخلو عن البدعة والكراهة لما هنالك . 

فان قلت : فما معنى قولهم: يجوز كذا وكذا؟ 
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قلت : نفس الجواز أمر آخرء والجواز بلا كراهة أمر آخرء وأحدهما لا یستلزم 
انيهماء وهم إما يكتفون بنفس الجواز من غير نفى الكراهة» وهو لا يستلزم انتفاء 
الكراهة وتحقيقه أن فى الخطبة جھتینء الأولى كونها شرطا لصلاة ا جمعةء والثانية 
كونها فى نفسها عبادة» ولکل منہما وصف على حدة» فمعنى قولهم : يجوز الخطبة 
بالفازسبة أا تكفى لتادية الج ط ومتحة ضلةة اق وهو لا یستلزم أن یخلو من 
البدعية» والكراهة من حيث الجهة الثانیةء وقس عليه غيره وسربه وسيره. 

وسئلت أيضًا عما اعتاده أكثر خطباء زماننا من قراءة الخطبة بالعربية» وتضمینہا 
بعض الأشعار الفارسية أو الهندية» هل يجوز ذلك؟ . 

فأجبت بأن قراءة الأشعار فیہا إن كان بالغناء الممنوع عنه فى الشریعةء فلا ريب فى 
كراهتهاء وإن كانت بالعربية ما فی" نصاب الاحتساب” : هل يجوز للمذكر أن يقرأ على 
المنبر دو بیتی؛ كما اعتادہ مذكرو زمانناء فالجواب أنه ورد فى الحديث من أشراط الساعة 
أن توضع الأخيارء وترفع الأشرارء وأن تقرأ المثناة على رؤوس الناس» والمثناة هى التى 
تسمى بالفارسية دو بيتى » من صحاح الجوهرى ٠‏ والفقه فى منعه أنه غناءء وأنه حرام 
فى غير المنبر » فما ظنك فى موضع معد للوعظ والنصيحة . 

قال العبد -أصلحه الله- وقد ظفرت على هذا الحديث بعد ما كنت أجلس للعامة 
فى المنابر بتوفيق الله آکشر من ثلاثين سنةء فحمد الله على أنى وإن كنت قبل لم أعلم 
بحرمة هذا الفعل» ولكنى لم أذكر مثناۃء يعنى دو بيتى قط فى منبر أجلست فيه -انتبى 
کلامہ- . 

وإن لم يكن بالغناء فالكراهة لكونه مخالفا للسنة داخلا فی أصناف البدعةء وكذا 
قراءة بعض اخطبة بالعربية وبعضها بالفارسية لا تخلو عن الكراهة للتقریرات السابقة 
فل حفظ هذا كله» فإن الناس عنه غافلون» يرتكبون أمر فظيعّاء ويحسبون أنهم 
یحسنون . 
تنبيه : 

اختلفوا فى تفسیر المثناة الواردة فى الحديث ٠‏ ففسرہ الجوهرى فى ا الصحاح” 
بقراءة الأشعار بالغناءء حيث قال عند ذكر لفظ ثنى فى الحديث من أشراط الساعة أن 
توضع الأخيارء وترفع الأشراں وأن تقرأ المثناة على رؤوس الناس فلا تغيرء هى التی 
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تسمی بالفارسية دو بيتى وهو الغناء -انتہی- . 

وفسره غیرہ بغيره» فقال ابن الأثير فى نہایة غريب الحديث : حدیث ابن عمر 
«ومن اشتراط الساعة أن يقرأ فیہم بالمثناة» لیس أحد بغيرهاء قيل : وما الثناۃء قال : ما 
استكتب من غير كتاب. وقيل اللمثناة ھی أن أخبار بنى إسرائيل وضعوا بعد موسى عليه 
السلام كتابًا فيما بینہم على ما أرادوا من غير كتاب الله » فهو المثناة» فكان ابن عمرو كره 
الأخذ من أهل الكتاب» وقد كانت عنده كتب وقعت إليه يوم اليرموك منهم. فقال: هذا 
لمعرفته بما فيها -انتہی- . 

وفی مجمع البحار محمد طاهر الفتنى مثله» وفى شمس العلم لنشوان بن سعيد 
اللغوى فى حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص من أشرط الساعة أن تقرأ المثناة على 
رؤوس الناس فلا تغيرء قیل : وما المثناة» قال: ما استكتب من غير كتاب الله : ويقال: 
إن الأحبار صنفوا كتابًا بعد موسى. وسموه المثنى ۔انتہی- . 

'ذکر الفیروزآبادی فى القاموس ما يؤذن أن تفسيره بما يقال له: دو بيتى غير 
التفسير بالغناءء حيث قال : والمثناة ما استكتب من غير كتاب الله ء أو کتاب فيه أخبار بنى 
إسرائيل بعد موسى أحلوافيه» وحرمواما شاءواء أو هى الغناء» أو التى تسمى 
بالفارسية دو بيتى -انتبى- . 


فصل 
فى مس القرآن المكتوب بالفارسية بغير المتطهر 
وقراءته وكتابته بالفارسية 
مسألة : 
لو کان القرآن مکتوبًا بالفارسية يحرم على الجنب والحائض مسه بالإجمايع» وهو 
الصحيح, أما عند أبى حنيفة فظاهر» وكذلك عندهما ؛ لأنه قرآن حتی يتعلق به جواز 
الصلاة فى حق من لا يحسن العربية» كذا فى البحر الرائق” . 
وفى فتاوى قاضى خان : فإذا كتب تفسير القرآن بالفارسية عند أبى حنيفة يكره 
له ٠‏ للحائض والجنب على قول أهل المدينة لا يكره» وقول صاحبيه فى هذا مشتبهء 
والصحيح أن قولهما كقوله؛ لأنہما يأخذان بالاحتياط -انتهى- وفى الخلاصة” : لو 
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كان القرآن مكتوبًا بالفارسية يكره لهم مسه عند أبى حنیفةء وكذا عندهما على الصحيح 
۔انتہی۔. 

ونقل الشرنبلالى فی رسالته النفخة القدسية فى أحكام قراءة القرآن ركتابته 
بالفارسية عن التجنئيس و المزيد” : لو كتب القرآن بالفارسية يحرم على الجنب. 
وا حائض مسه بالإجماع» وهو الصحيح» أما عند أبى حنيفة فظاهر؛ لأن العبرة عنده 
للمعانى» وكذلك عندھما؛ لأنه قرآن عندهما حتى تعلق به جواز الصلاة فى حق من لا 
يحسن العربية -انتبى- . 

ثم قال: قلت تحريم مسه بالإجماع للجنب يقتضى منعه من قراءته ؛ لأن المس دون 
القراءة» فليتأمل فى تجويزه قراءته للجنب على ما نص عليه فى شرح المجمع لابن ملك . 
حیث قال فى الاستدلال للإمام على صحة الصلاة به : الصلاة به للقادر على العربية على 
الرواية المرجوحة له قوله تعالی : #وإنه لفى زبر الأولين» والضمير راجع إلى القرآن» 
ولم يكن فیہا النظم» فدل ذلك على أن القرآن هو المعنى» والفارسية مشتملة على معناه؛ 
فيكون جائزا فى حق الصلاة خاصة؛ لأن المناجاة حالة دهشةء وأما فى غيرها فالنظم 
لازم حتى جاز للجنب قراءته بالفارسية -انتبى کلامه- . 

قلت : لو تأمل حق التأمل لم يرد ما أورده؛ لأنا قدمنا عن التحقيق وغيره أن حرمة 
مس المكتوب بالفارسية» وحرمة قراءته لیس منصوصا عن المتقدمين» بل هو هو من 
تخريجات المتأخرين» ولذا صرّحوا بأن النظم غير لازم عند أبى حنيفة فى الصلاة 
خاصةء لا فى جميع الأحكام عامةء وعندهما لازم فى حق القادر عامةء فابن ملك قد 
سلك مسلك المتقدمين» فأشار إلى جواز قراءة بالفارسية بغير المتطهرين» وحينئذ فلا 
يحرم ا مس أيضاء وصاحب ٴ التجنيس” و المزيد' وغيره من أصحاب الفتاوى والشروح 
إغا صححوا الحرمة على مسلك المتأخرين» وحينئذ فيحرم ا مس والقراءة جميعا . 

ثم أقول: ما أفاده ظاهر عبارة ' التجنيس”" و البحر وغيرهما: أن حرمة المس 
ظاهر على مذهبه دونهما غير ظاهر على المسلك الصحيح الرجيح من المسالك الثلاثة 
المذكورة فى توجيه قول أبى حنيفة» فإنه على هذا المسلك القرآن اسم للنظم والمعنى معا 
على قولهم جميعًاء غاية الأمر أنه لم يجعل النظم ركنا لازما فى حق الصلاة خاصة؛ 
وهما جعلاه لازما عامة» نعم إن اختیر المسلك الأول والثانى يظهر حرمة المس على قوله 
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دونہما؛ لأنه حينئذ قائل بأن القرآن عبارة عن المعانى» أو هو مشتر مشترك بینمھما وبين المبانى 
بخلافهماء فإنہما يقولان: بأنه اسم لهماء والمعنى موجود فى القرآن بالفارسية» فیحرم 
مسه ظاهر وجود الحقيقة القرآنية» ولا يظهر ذلك على قولهما؛ لأن القرآن ليس بموجود 
فى الفارسية عندماء فمبنى الكلام على الارتباط بالاحتياط -فافهم واستقم-. 
سا 

اختلفوا فی قراءة القرآن بالفارسية للجنب ونحوه » فذكر جماعة منہم المحبوبى 
وابن ملك وغيرهما جوازه» وهو مذهب المتقدمين؛ ونص المتأخرون على حرمته؛ 
كمامر نقلا عن التحقيق وغيره» قلت : هذا أوجه. 

أما على تقدیر أن القرآن اسم للمعنى فقط فظاهر» وأما على تقدير أنه اسم للنظم 
والمعنى جميعًا؛ فلأن حرمة قراءته إنما هو لتعظيمه: وتعظيمه إنما هو لكونه كلام ربه ؛ 
وهو لا يختص بالمبنى» بل يشمله ويشمل المعنى ؛ لأن كلا منہما كلام له تعالى» وأما 
اللفظ فكلام لفظىء وأما العنی فكلام نفسى» فكما أن تعظيم الألفاظ المعجزة واجب 
علیناء كذلك تعظيم معانيها لازم علیناء ولا دخل فى لزوم التعظيم خصوص العربى ؛ 
لأنه قد وجب علينا تعظيم التوراة والإنجيل والزبور وغيرها من الكتب السماوية النازلة 
بغير عربى» ولذا صرحوا بحرمة قراءتہا للجنب والحائض والنفساءء فحرمة قراءة القران 
على الجنب وغيره ليس ناشكًا عن مجرد لفظه» بل مع المعنى» فإذا بدل اللفظ ؛ و 
المعنى يبقى الحرمة إلى الآن كما كان. 

غاية ما فی الباب أن يكون حرمة قراءة العربى لمجموعهماء وغير العربى 
لأحدهماء ویلزم منه أن يكون حرمة قراءة الغير العربى دون حرمة قراءة العربی؛ وينبغى 
أن يكون الأمر كذلك على اختيار ثالث المسالك . 
ا 

يمنع من كتابة القرآن بالفارسية بالإجماع ؛ ؛ لأنه يؤدى إلى الإخلال بحفظ القرآن؛ 
لأنا أمرنا بحفظ النظم والمعنى» ولأنه را یؤدی إلى التباون» كذا فى اال د 
المزيد لصاحب الهداية . 

وفى معراج الدراية ‏ : يمنع من کتابة المصحف بالفارسية أشد المنع» وأنه يكون 
عامده زنديقًا ۔انتہی- وفی الكافى شرح الوافى ‏ : لو أراد أن يكتب مصحمًا بالفارسية 
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يمنع؛ وفى المحيدل البرھانی : إن كتب القرآن وتفسير کل حرف تحته وترجمته روى عن 
الفقيه أبى جعفر أنه لا بأس بہذاء وإن اعتاد القراءة بالفارسية» أو أراد أن يكتب الصحف 
بالمارسية منع عن ذلك أشد المنع ء وإن فعل ذلك آیة أو أيتين لا ينع من ذلك. ذكره 
شمس الائمة السرخسى فی شرح الجامع الصغير -انتبى- . 

وفى فتح القدير” ذكر فی الکافی : أنه إن اعتاد القراءة بالفارسية. أو آراد أن 
يكتب مصحفا بها يمنع ؛ فإن فعل ذلك آية أو آيتين لاء فإن كتب القرآن وتفسیر کل حرف 
وترجمته جاز -انتبى- . 

وفى النفحة القدسية” للشرنبلالى قدمناعن التجنیس ‏ حكاية عن التجنيس ` 
حكاية الإجماع على منع كتابة القرآن بالفارسية» وأنه إنما نص على الفارسية لإفادة المنع 
بغيرها بالطريق الأولى ؛ لان الغير ليس مثلها فى الفصاحةء ولذا كانت فى الجئة مما يتكلم 
به کالعربیةء وأما عند الأئمة الشافعية فقد قدّمنا عن الزركشى احتمال الجواز» وإن 
الاقرب النع من الكتابة بالفارسية؛ كما تحرم قراءته بغير لسان العرب» وقد أفاد شيخ 
الإسلام العلامة ابن حجر العسقلانى الشافعى فى فتاواه تحريم الكتابة . 

وقد سئل هل تحرم كتابة القرآن الكريم بالعجمیةء كقراءته فأجاب بقوله: قضية ما 
فى الجموع عن الأصحاب التحري ٠‏ وذكر التوجيه له» قال فى محل آخر قبل هذا ما 
نصه : قال الزركشى : ولیس تطييبه وجعله على كرسى وتقبیله» قال: ويحرم مد الرجل 
إلى شىء من القرآن. أو كتب العلم؛ ویحرم أيضا كتابته بقلم غير عربى -انتہی كلام 
الزركشى- وفيه كلام مبينة فى شرح العباب” . 

وقال: من جملة جوابه الأول ما نصه: وفى كتابة القرآن بالعجمى تصرف فى 
اللفظ المعجز الذى جصل التحدى به جا لم یرد هل يوهم عدم الإعجاز بل الركاكة ؛ لأن 
الالفاظ العجمية فيها تقديم الضاف إليه على المضاف ونحو ذلك ما يخل بالنظم» 
ویشوش الضمء وقد صرحوا بأن الترتیب من مناط الإعجاز -انتبى- . 

ثم کتب شيخ الأئمة الشافعية بعصرنا ومصرنا العلامة شمس الدين محمد 
وی ی اوھ ا کی رام یی کر ی بي 
وحمله آولا؟ » الأظھر فى الجواب نعمء إذ لا يخرج بذلك عن كونه قرآناء وإلا لم تحرم 
ر 
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وأما عند الأئمة ا مالکیة : فلما نقل العلامة ابن حجر فى فتاواه أن الإمام مالك سثل 
هل يكتب المصحف على ما أحدثه الناس من الهجاءء فقال : إلا على الكقة الاولیٰ: 
أى كتب الإمام» وهو المصحف العثمانی: قال بعض أئمة القراءة: ونسبته إلى الإمام 
مال وول عدن اتا وإلافهو مذھب الائمة الأربعة» قال أبو عمرو: لا 
مخالف له فى ذلك من علماء الأمة» وقال بعضهم: الذى ذهب إليه مالك هو ا حق٠‏ إذ 
فيه إبقاء الحالة الأولى لأن يتعلمها الآخرون: وفى خلافها تجهيل آخر الأئمة أولهم» وإذا 
وقع الإجماع كما ترى على منع ما حدث القوم مثل الربا بالألف مع أنه موافق للفظ 
الهجاء؛: فمنع ما ليس من جنس الهجاء آولى» وفى كتابته بالعجمى تصرف فی اللفظ 
المعجز با يخل بالنظم» ولا یجوز؛ وأما عند الأئمة الحنابلة فقد قدمنا عن معراج 
الدرایة ما نصه: وعند الشافعى تفسد الصلاة بالقراءة بالفارسية» وبه قال أحمد عند 
العجز وعدمه -انتبى كلام الشرنبلالى- . 

قلت : فيه مسامحات وخدشات : 

الأولى : فيما ذكره أن الفارسية مما يتكلم به فى الجنة كالعربية » فإنه أمر غير ثابت 
بنص ثابت» واستدلوا له بحديث السان أهل الجنة العربية والفارسية الدرية»؛ وهو مع 
كونه مخالفًا لكثير من الأحاديث غير ثابت» وتحقيقه فى رسالتى ٴ تحفة الثقات فى تفاضل 
اللغات . 1 

والثانیة : فی توصيف ابن حجر صاحب الفتاوى بالعسقلانی ؛ وهوليس هوبل 
هو مصرى ثم مکی ؛ وهما متوافقان فى التسمية والشهرة . 

والثالثة : فى تطبيق ما نقله عن فتاوى ابن حجر عن مالك على مدعاه» فإن الكلام 
فى كتابة القرآن بالألفاظ الفارسية المترجمة عن العربية» وما ذكره عنه لا يدل عليه 
بفحواه . 

والرابعة : عدم مطابقة ما نقله عن ٭ معراج الدراية " من مذهب أحمد فى القراءة با 
هو بصدد بيانه من حركة كتابة القران بالفارسية . 
مسألة* 

لا تجوز قراءة القرآن بالفارسية» كمامر نقلاعن المحيط و الكافى و 
النباية” . 
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وفى الإتقان فی علوم القرآن” لجلال الدين السيوطى الشافعى : لا تجوز قراءة 
القرآن بالعجمیةء سواء أحسن العربية أم لاء فى الصلاة أم خارجهاء وعن أبى حنيفة أنه 
يجوز مطلقًاء وعن أبى يوسف ومحمد: لمن لا يحسن العربية» لکن فى شرح 
البزدویٴ : أن أبا حنيفة رجع عن ذلك» وعن القفال من أصحابنا : أن القراءة بالفارسية 
للا یتصورہ قيل له : فإذن لا يقدر أحد أن يفسّر القرآن» قال: لیس كذلك؛ لأن هناك 
يجوز أن يأتى ببعض مراد الله » ويعجز عن البعض» أما إذا أراد أن يقرأ بالفارسية فلا 
یکن أن يأتى بجميع مراد الله تعالى -انتبى- . 

قلت : ظاهر عبارته يوهم أن عند أبى حنيفة يجوز القراءة بالفارسیة لمن أحسن ولمن 
لا يحسن فی الصلاة وخارجهاء لكنه ليس كذلك على ما مر مبسوطًا فيما هنالك . 
نسالة ؛ 

رجل لا يقدر على تعلم القرآن بالنظم العربى» ويقدر عليه بلغة أخرى» يفترض 
عليه تعلمه؛ لان القرآن لا يختص بالعربى عند أبى حنيفة» وعندهما تجوز قراءته بغير 
العربية إذا كان لا يحسن العربية» فيفترض عليه ذلك بالإجماع فى هذه ا حالةء كذا نقله 
الزاهدى فى القنية ' عن عمر النسفى . 

وفى يتيمة الدهر عن فتاوى أهل العصر” : فى فتاوى النسفی : سئل عمر 
النسفى عمن لا يحسن الفاتحة بالعربية» ولا يقدر على تعلم القرآن بالنظم العربى» 
ويقدر على التكلم بالفارسية أو بلغة أخرى يتأدى به معنى القرآن» هل يكلف تعلم تلك 
اللغة اللتى هى غير العربية» فقلت : نعم ؛ لأن تعلم القرآن فرض لإقامة الصلاة 
ومذهب أبى حنيفة أن القرآن لا يختص بالنظم العربى على قوله الأول الذى رجع عنه - 
انتبى - فيفترض عليه حصيل ذلكء كما يفترض عليه تعلم القرآن بالنظم العربى لمن قدر 
عليه» وعندهما تجوز قراءة القرآن بغير العربية إذا کان لا يحسن العربية» فقد وافقاه فى 
أنه يصير قرآنًا عند العجز عن أداءہ فيفرض ذلك عليه بالإجماع فى هذه الحالة» انتبى 
كلام صاحب اليتيمة” . 

قلت : هو موافق ما أسلفنا ذكره عن قاضى خان أن الأمى إذا تعلم سورة بالفارسية 
يخرج من أن يكون أميا عندهم جميعاء لکن تعقبه الشرنبلالی فى ٴ النفحة القدسية” 
حيث قال بعد نقل عن اليتيمة : ما نقلنا فى حكاية الإجماع نظرء أما اللزوم على قول 


FA 
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أبى حنيفة فمسلم لکن على الرواية التى رجع عنہاء وأما على الصحيح الذى رجع إليه 
أن القرآن اسم للنظم والمعنى جميعًاء كما هو قولهماء لا يفترض عليه إلا تعلم العربى؛ 
ولا أعلم خلافًا فى أن القرآن عندهما اسم للنظم والمعنى جميعاء قدّمنا عن الإتقانى أن 
الفارسية عندھما ليست قرآناء فليتأمل -انتبى- . 

ثم نقل عن " الخلاصة” يخرج من أن یکون أميا إذا تعلم تفسير سورة من القرآن 
بالفارسية عند أبى حنيفة» وهو قولهما -انتهى- . وأورد عليه بقوله فيه تأمل» أما على 
قول أبى حنیفة : فمسلم» لکن على المرجوح» وقد رجع عنه» فصار ما ليس عربيا ليس 
قرآنًا عنده على الصحیح؛ وهو قولهماء وقدمنا عن ٴ الإتقانى" : أن الفارسية عندهما 
ليست قرآنّاء فلا يخرج بہاعن كونه أمياء وتصح صلاته بدون قراءتباء وإن جازت» 
وكانت تقديسًا لا قصهً وحكمّاء إذ ببما تفسد الصلاة» وقد قال فى معراج الدراية  :‏ 


قراءة غير العربى یسمی قرآنًا مجازاء ألا ترى أنه يصح نفی القرآن عنه» فيقال: ليس 
بقرآن» وإنما هو ترجمته» وإنما جوزناه للعاجز إذا لم يخل بالمعنى ؛ لأنه قرآن من وجه 
باعتبار اشتماله على المعنى » فالإتيان به أولى من الترك مطلقًاء إذ التكليف بحسب 
الوسعء وهو نظير الإيماء -انتہی- . 

فقد جعل صاحب ” معراج الدراية " الإتيان بالفارسية أولى من الترك» ولم يفرض 
الإتيان بباء فكان أميا انتبى كلامه . 
متا 

هل يجوز كتابة القرآن بقلم غير العربى» قال بدر الدين الزرکشی الشافعى: لم 
أرد فيه كلامًا للعلماء» ويحتم الجواز؛ لأنه قد يحسنه من يقرأه بالعربية» والأقرب المنع ‏ 
كما تحرم قراءته بغير لسان العرب» ولقولهم : القلم أحد اللسانین؛ والعرب لا تعرف 
لسانا غير العربى» كذا نقله القسطلانى فى ٴ لطائف الإشارات فى علوم القراءات » 
قلت: الظاهر أن المنع منه ليس كالمنع عن القراءة بالفارسية ونحوه» بل هو دونه . 


فصل فى التسمية على الذ بیحة 
ال 
لو سمى على الذبيحة بالمارسية يحل ؛ لأن الشرط هو ذکر اسم الله على 


0ں 
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الخلوص. وقد وجدء كذا فى محيط السرخسى فى باب تكبيرة الافتتاح» وفى جامع 
الرمور لا خلاف فى أن تسمية الذبيحة وتلبية الإحرام يجوز بالفارسية. کما فی 
النباية -ابتبى -. 

قلت : ومثل التسمية عند الاکل والوضوء وغيرهما من المواضع التى شرعت فیہا 
البسملة» لکن لا يخلو كل ذلك عن نبذ من الكراهة . 


۱ فصل فى الحج 
مسألة : 

يصح الحج بمطلق النية ولو بقلبه» لکن بشرط مقارنتها بذكر يقصد به التعظم. 
كالتسبيح والتهليل. سواء كان فارسيا أو عرببّاء وإن أحسن العربية» وهو المشهور عن 
أصحابناء وأما خصوص التلبية فهو سنة عندناء فلو تركهاء أو نقص عنہا ارتكب 
الكراهة. كذافى البحر البرائق”' و الدرالمختار . 
مسألة : 

قال السرخسى فى المحيط فی باب تكبيرة الافتتاح : فى التلبية عن أبى يوسف 
روايتان: والأصح أن يصير محرما بأى لسان كان؛ لأن المقصود منه إظهار إجابة الداعى 


فصل فى الإيمان 


الإيمان بالفارسیة جائز إجماعاء ذكره على القارى وغيره» كما مر نقله» وفى 
نوازل الفقيه أبى الليث : سئل أبو القاسم عن رجل لا يحسن العربية» وقد تعلم فى 
صغرہ: آمنت بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر والقدر خيره وشره» ويعلم أن 
هذا هو الإيمان إلا أنه إن سئل عن تفسيره لا يحسن تفسیرہ أهو مؤمنء قال : هذا حافظ 
کلاما لايدرى ماهو؟ 

قال أبو الليث : إذا كان الرجل لا يحسن العربية» وهو بحال لو سئل بالفارسية 
يعرف أن الله واحدء وأن الأنبياء رسل الله » وأن الساعة آتية لا ریب فيهاء وأن الله يبعث 


OK $ 
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من فى القبور. فيقول: كنت عرفت أن الامر هكذاء فهو مؤمن -انتبى-. 

قلت : وكذا الارتداد لا يختص بالعربية» وقد ذکر أصحابنا الحنفية فى الفتاوى 
كثيرا من الفروع المذكورة بالفارسية المتعلقة بالإسلام والردة» فلیراجع إليها . 


فصل 


قال صاحب ‏ ٴالبحر : أما إذا شرع بالفارسية فإنما يصح ما بينا من أن التكبير هو 
التعظيم» وهو حاصل بأى لسان كان» فهو كالإيمان» فإن لو آمن بغیر العربية جاز إجماعا 
لحصول المقصودء وكا التلبية فى ا حح والسلام والتسمية عند الذبح -انتبى- 

وفى رمز الحقائق شرح كنز الدقائق ' للعينى : ولو شرع المصلى فى صلاة بالتسبیح 
أو التبليل» أو شرع بالفارسية» وكذا سائر الألسنة مثل السريانية والعبرانية والهندية 
والتركية صحّ» كمالو قرأ بها أى بالفارسية عاجزا عنه العربية » نال رزيل غلاف: أو 
ذبح حيوانًا وسمى بہاء أى بالفارسية جاز أيضًا بلا خلاف» وكذا التلبية فى الحج 
والسلام -انتبى ملخصا- . 

قلت : هذا فى السلام خارج الصلاة» وأما سلام الصلاة ة فهو مختلف فيه ؛ لأنه من 
أذكار الصلاة . 

وفى الدرالمختار : كما صح لو شرع بغي رعربية» أى لسان كان» وخخصه 
البردعى بالفارسية لمزيتها لحديث : «لسان آهل ا حنة العربية والفارسية الدرية) -بتشديد 
الراء- قهستانى» وشعطا عجزہء وعلى هذا الخلاف الخطبة وجميع أذكار الصلاة» وأما 
ماذكره بقوله: أو آمن أو.لبى أو سلم أو سمى عند الذبح» أواشهد عند جاكم» او رد 
سلاماء ولم ار لو شمت عاطساء أ قراً بها عاجرا فجائز إجماعا -انتبى- . 

ھی ردالمحتار” قوله : أو آمن بمد الهمزة من الإيمانء كما فى البحر ١‏ وقوله: 

أو سلم أىْ سم على غيره» وفى بعض النسخ : أسلم من الإسلام» وعليه يكون أمن 
بتشديد الیم من التأمين» والنسخة الأولى أولى ؛ لأنها الموافقة ما رأيته بخط الشارع فى 
الخزائنٴء ولأن التأمين من أذكار الصلاة» إلا أن یکون من أمان الكفارء فإنه سيأتى فى 


مد 
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كتاب الجهاد متنا أنه يصح بأى لغة کان» قوله : ولم أرّه لا يظهر فرق بینە وبين د السلام - 
انتہی-. 

وفی جامع الرموز وغيره: لا يجوز النکاح بإيجاب وقبول لفظهما ماضٍ» أو 
أمر وماضي العربية والفارسية فى ذلك سواء -انتہی ملتقطا- . 

وفى النباية” : لو سمى عند الذبح بالفارسیةء أو لبى عند الإحرام بالفارسية بأى 
اسان كان جاز فى قولهم جميعًاء سواء كان يحسن العربية أولاء كذا فى ` شرح 
الطحاویٴ » وزاد التمرتاشى على ذلك بقوله : وكذا الشهادة عند الحكام واللعان 
والعقود تصح» وكذلك لو حلف لا يدعو فلانّاء فدعا بالفارسية حنث -انتهى- . 
فائدة : 

قال ابن كمال باشا فى کتاب المهمات: لا یعتمد على ما وقع فى كبتنا من 
العبارات الفارسیةء ولا يفتى بہا؛ لاحتمال أن يكون الكاتب قد صحفهاء وهو لا يعرف 
اللغة الفارسية أو يصحفها القارى» وهو لا يعرف اللغة الفارسية -انتہی- . 

وليكن هذا آخر الکلام فى هذا المقام» وا حمد لذى الجلال والإكرام» وکان 
الاختتام يوم السبت السابع والعشرين من الجمادى الثانية من شهور السنة الشانية 
والكسعین بعد الألف والمائتين من هجرة سيد الثقلين صلی الله عليه وعلی آله رب 
الشرقینء وآخر دعوانا أن ال حمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على رسوله محمد 


وآله وصحبه أجمعين . 


حم 


فھرس الموضوعات 


فصل فی صفة الصلاة ا حر نی یس ھی حي کی 
مسألة أولى : يجوز التلفظ بالنية عند الشروع فى الصلاة بالفارسية اک کا 


وهل له أصل فى الشرع؟ ار اد سيد ارو ات اھر AGS‏ د 


مسألة ثالثة : اختلفوا فی قراءة القرآن بالفارسية فى الصلاة على ثلاثة أقوال . . . 
القرآن اسم لکلام الله تعالی وضو ا سی کٹ 
القرآن کلام الله لا خالق ولا مخلوق مر مر ھکر سس طط 
القرآن مشترك بین النظم العربی ومعناہ گرجوسویدمسساسیایٛری یلک مت 
المسألة الرابعة : الأمى إذا تعلّم سورة من القرآن نحو الفاتحة أو غيرها بالفارسية : 
المسألة الخامسة : فى صلاة الجنازة لو دعا الإمام بالفارسية SSE‏ 
المسألة السادسة : التشهد بالفارسية SSS‏ 
اه السنارعة: الدعاء بعد الصلاة فى الصلاة يحرم بغير العربیة EE‏ 
المسألة الثامنة : من واجبات الصلاة لفظ السلام للخروج عن الصلاة مم مییہ 
المسألة التاسعة : القنوت بغير العربية esere sS AS‏ 
المسألة العاشرة الجامعة SS‏ می mafnas‏ 
المسألة ا حادیة عشر : لو قرأ القرآن بالفارسية وهو يحسن العربية ERE‏ 


المضالة ي رجل أعجبته قراءة الإمام» فجعل یبکی ویقول : بلى 


أو نعم» أو آری و وف ا مک مون AE‏ یں وت ا Fa aa‏ نہ بنك يول في" ل لحار جا بو و ا ار کٹ ا و ین 


A... 
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6۱م ا ےس سۃبمےیجس سے 


تنبيه : يكره الشروع بغير لفظ التكبير ا ا ا ا ا ار UES‏ 
فصل فى سجدة التلاوة مأ ممع مما أ PO E‏ ہہ 7 
لو تلا آیة السجدة بغیر العربية ا ا کا اہ ریہ ا 
فصل فى الخطبة PFE fa NE Saeta.‏ 
ل قطن فى اس بالفارسية 0ص وص وس . 
تنه : تفسير المثناة الواردة فى ا حدیث gee BEADS‏ 2ہ EA‏ 
فصل فى مس القرآن ا مكتوب بالفارسیة بغير المتطهر وقراءته وكتابته بالفارسية . E‏ 
مسألة : لو كان القرآن مكتوبًا بالفارسية يحرم على ال جنب والحائض مسه بالإجماع .6۹ 
مسألة : قراءة القرآن بالفارسية للجنب ونحوه esa e‏ 
نسألة : يمنع من كتابة القرآن بالفارسية بالإجماع ا ا نك 
مسألة : قراءة القرآن بالفارسية TENET‏ ا 
مسألة : رجل لا يقدر على تعلم القرآن بالنظم العربی ؛ ويقدر عك“ علغة أخرى» 

یفترض عليه تعلمه 00000000000 و رر رت يا 5 
مسألة : هل يجوز كتابة القرآن بقلم غير العربى 00007 کک بے 
فصل فى التسمية على الذبيحة کی ری ا و ا و ا ا انام دوا نس كد و سیت 
مسألة : لو سمی على الذبيحة بالفارسية مه ور ال RRA‏ سس وو 26 
فصل فى ا حج اولخ کو سے سس روه ہاگ خيس نوو له 
مسألة: يصح ا حج بمطلق النية ولو بقلبه ا 7 ees‏ 
مسألة : وو دس سمش أ الم سی امش سم و سرت ومن ٹئاٹ روہ و وت ا 
فصل فى الإيمان اکس سی سنو نول اموت ھت اب VERE TS‏ 
ماله الأعان بالفارسية 7 زد رر سی DNS E CSD‏ 
فصل فى مسائل متفرقة انح ی۲ سا مسا ہی سوط الج الح ا ہا 


فائدة: لا يعتمد على ما وقع فى كبتنا من العبارات الفارسیةء ولا يفتى بہا؛ 
لاحتمال أن يكون الكاتب قد صحفها 


ام فطش لفت نے مہ تن کی انی 


ولد سه ٤1٢۱ی‏ ونوش کم :۲م 
رح مہ اھ قصال 
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باب العمرة مكة المكرمة - السعودية 
السمانية» المدينة المنورة - السعودية 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ۳ ۱ خطبة الکتاب 


لك ا حمد يا من علّمنا مالم نعلم» أشهد أنّك لا إله إلا أنت لاشريك لك ولا ضِدً 
لك ولا ند لك ولا مغل لك فى التظم الأحكم» وأشهد أن سيدنا ومولانا محمدا عبد 
ورسوله سيد العَرّب والعَجّمء > صلی الله عليه وعلى آله وصحبه وسلّم . 
وبعد : فيقول الراجی عفو ربه القوى» أبو الحسنات محمد عبد الح اللكنوى, تا 
اله عن ذنبه خی والنفى » ابن مولانا عبد الحليم» أدخله الل نة النعيم “هده زسالة مشكملة 
على مباحث لطيفةء وعجالة متضمنة لنفائس غريبة : : متضمنة للأجوبة عن الأسئلة العشرة 
التى سألنى عنها بعض أفاضل الدهرء وأماثل العصرء > من بلدة معروفة: «لاهور» لا زالت 
محفوطة عن الشرورء حين إقامتی ببلدة حیدرآباد من ملكة ال كن E‏ 
البدع والفتن کتبتہا على سہیل الاستعجالء مع كثرة الهموم ولحوق أصناف اللال» 
والاشتغالِ بأنواع الأشغال مقتصرا على ما لا بد منه فى الجواب» مجنا عن حد الإطناب 
وسمیتہا: 
الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الكاملة 
ليكون الاسم مخبرا عن المسمّى» واللفظ مُا عن المعنى» والله ول التوفيقء ومنه 
الهداية إلى سواء الطريق. 
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MRE EL‏ تس شس بے یی SS EE E‏ 


لے ا الأول 
فی الإسناد 


هل الإستاً مطلوبًفى الدين» أم لا؟ فإن اختیر الشق الشانى ٠‏ فمامعنی قول ابن 
الما رك : الإسنادُ من الدين» ولولا الإسناد لقال من شاء: ما شاء؟ 87+ 
هل هو ضرورئ فی جميع امن الدین؟ آم هو خصو صّبالبحضى؟ فا كان خصو 
بالبعض فلا 1 من تفصيل الأمور التى لد تحتاج إلى الإسناد» مع إقامة الدليل على اسنتثنائه. 


الات 


الإسنادُ مطلوب” فى الدين» قد ربت إليه أئمة الشرع التین؛ وجعلوہ من خصائص 
ملا و ا وحَكدَمُوا عليه بكونه سن من سان الدين. 

قال ابن المبارك : الأسنادُ من الدين» ولولا الإسناد لقال اا و مل 
الذى يطلب أمر دينه بلا إسناد كمثل الذى يرتقى السسّطْحَ بلا سلّم! 

وال سان اوی : الإسنادٌ سلا المومن» فإذا لم يكن معه سلاح فبأى شىء 
يقاتل؟ ! 

وقال الشافعى : مکل الذی يطلب الحديث بلا إسناد کمٹل حاطب ليل 218 
الر اهت اللدنيةة خمد بن عبد الباقى الزرقاتى: 

وفيه أيضا : فى «تاريخ الحاكم» عن إسحاق بن أبراهيم هيم الحنظلى قال : كان عبد الله بن 
ظاهر إذا سألنى عن حديثٍ فذكرتة له بلا أسناد» سألنى عن إسناده ويقول : : رواية الحديث 
بلا إسناد من عمل الزّمنى» فإن إسناد ا حديث كرامة من الله لأمة محمد ؛ انتبى. 

وفيه أيضا : قيل فى قوله تعالى : أو أثارة من علّم» إسناد ا حدث: انتہی. 

وفيه أيضًا: قال بَقيّهُ: ذاكرت حماد بن زید بأحاديث فقال : ما أجودهالو كان لها 
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وقال آبو حاتم محمد بن إدريس الرازیُ: : لم يكن فى أمة من الام مذ خلّق الله ا 
بحفظون انار الرسل + إلا فی هده الام . كذا نقل القسطلانى ذ فى «المواهب) . قال ار رقانى : 
هذا رواه ابن عساک رعن الرازى المذكور بلفظ : : لم يكن فى أمة من الام من حل اللہ | آدم أَمَهُ 
يحفظون آثار نبيهم وأنساب ختلفهم كهذه الأمة. وفى فى تاریخ ابن عساکر) أيضا عنه : لم يكن 
فى أمة من الام مه يحفظون آثار نيهم غير هذه الأمّ: فقيل له : : رما رووا حديثًا لا أصل له؟ 
قال : : علماءهم يعرفون الصحيح من السقيم. اتی : 

ذا تح شرج یت : أصل الإسناد خصيصة فاضلة من خصائص 
هذه الأمّق وسنة بالغةٌ من السنن المؤكدة» بل من فروض الكفاية» ؤطلب العلو أمر مطلوك 
ان غ قالأحمد: : طلب الأسناد العالی سَنَّةُ عم ساقت وقال الحاكم: طلب 
الإسداة الا د ی و ر وس الا ی ر ا 
رسولك فرعم كذا .... الحدييشة ا 

وفی ا مراغب اللدنية” 1لا سس ایل أن الله ضر هذه الام 
E‏ الام : الإسنادء والأنساب» والإعراب انتہی۔ 

وفيه ار یش : الإسناد خصیصة فاضلة من حصائص هذه الا وسل بالغة من الس 
المؤكدةء وقد روينا من طريق أبى العبّاس الدّغَولى قال: سمت ی حاتم ب بو المظمر 
يقول: : إن الله تعالى قدأ کم هذه الأمة وشرفها وفضّلها بالإسناد. . ولیس لأحد من الأمُم 
كلها قدهها وحديشما اس سوصول؛ غار صحف "فى آیدییم» وقد غلطوابشبہم 
وت انتہی. وفى اخلاصة الطيبى) : : الإسناد خختصيصة من خصائص هذه | الأمق وسلۃ 

من السان البالغة. وطلب امو يہ سن أيضتاء ولذلك اسسٌجبّت فيه الرحلة. انتہی۔ 

وفی اشرح المواهب» للززقائى : : أخسرج الحاكم وأبو نَّم وان عسساكدر عن على 
مرفوعا (إذا كتبتم ا حدیث فاكتبوه بإستاده. فان يك حقا كنتم شركاءً فى الأجرء وإن يك 
باطلا كان وزره عليه») . وفيه: : شرف أصحابِ الحديث؛ ورداعلى من كره كتابته من السلف. 
والنبى عنه فی خیر آ یو اور انتہی. 

فهذه العبارات بصراحتہا أو بإشارتها تد ل على أنه لاب من الأسناد فی كل مر 
أمور الدين. 6ه سا بی ل لير 
الأحكام الشرعية. أو المناقب والفضائل. والمغازى والسير والفواضل . ٠‏ وغیر ر ذلك من الأمور 
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الى لها تمة” ای التي والشرع المي فشىء من هذه الأمور لا ينبغى عليه الاعتماد» ما 
لم يتأ كد بالإسناد» لا سيما بعد القرون المشهود لهم بالخير. 

ويشهد له حدية: «خيرٌ القرون قُرْنَى» ثم الذين یلونہم؛ ثم الذين یلونہم؛ ثم يفشو 
الكذب». أخرجه البخارى ومسلم وغيرهما. 

وحديث : ايكون فى آخر می نامر" يحل ثونكم بجا لم تَسْممُوا أنتم ولا أبأكم فایا کم 
وإياهم). 

E‏ «يكون فى آخر الزمان دجالون كذابون» يأتونكم من الأحاديث ممالم 
تسمعوا أنتم ولا آباءكم» إا كم وِياھم؛ لا يُصلُونكم ولا يقتنوتكم». 

7٦ص00‏ ع٭ ھ8" :إن فى البحر شیاطینَ مسجونة أوثقها سليمان؛ کم" 
تخرج فتقراً على الناس قُرأنا». 

وآ عبد الله: «إنَ الشيطان ليتمئّلٌ فى صورة الرجل فيأتى القوم فيحدتهم بالحديث 
فق الک فق لبط ع لي a‏ اموي ها اسع 
يحدّث». أخرجھا مسل فى اصحیحہ؟. 

وغير ذلك من الأخبارٍ المعروفة والآثارٍ المأثورة. 

وقد كل فق ما و الالداديك على ال لى عو وغلى اوم 

فمنهم : من وضعوا أحاديث فى الأحكام وتقولوا بالحلال والحرام. 

و پر وقيغو) اجادیٹ فى تضائل الصحاب والتابعين» الات نات 
والأماكن والبُلدان» والمساكن والأوطان. 

ومنہم : من وضعوا أحاديث فى مثالب الصحابة والأئمة ومعايببم» إلى غير ذلك من 
أغراضهم ومطاليهم. إمَاتَعننًا وعناداء وا اقيم ا فيان وما غير ذلك ما هو مبسوط فى 
0 9 0 فار تفع الأمان عن الأخبار» مالم يُوجَّد لها سند معتمد أو اعتّمد به 
واحد من الأخيار. 

ومن هنا نَصًُا على أنه لا عبرة للأحاديث النقولة فى الكتب المبسوطة مالم يظهر 
سندُھاء أو يُعلّم اعتماد أرباب الحديث علیہاء وإن كان مصتَقُھا فقيهًا جليلا بُعتمد عليه فى 
نقل الأحكام وحكم الحلال والحرام. ألا ترّى إلى صاحب «الهداية» من أجِلَّة الحنفية. 
والرافعى شارح «الوجيز' من أجلّة الشافعیة مع کونہما ان اليه بالأنامل. ويعتمد 
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٤۶پ‏ ۹ ها ۳0 0 یف 
ُستفسرء كما لا يخفى على من طالع «تخريج أحاديث الهداية» للزیلعی ء و«تخريج أحاديث 
شرح الرافعى» لابن حجر العَسقّلانى. وإذا كان حال هؤلاء الأجلّة هذاء فما بالك بغيرهم 
من الفقهاء الذين يتساهلون فى إيراد الأخبار» ولا يتعمقون فى ستد الآثار؟ 

ولذا قال على القارئ فى رسالة الموضوعات» حديث : «من قَضَى صلاة من الفرائض 
فى الكت سا لطا كان وال عا الك و قائقه فى کو الى سا ا واف 
قطعاء ولاعبرة بنقل صاحب (النہایة) وغيره من بقية شرح «الهداية» فإنهم ليسوا من 
المخد ولا آسندرا الحديث إلى آحد من الخرجین, انتہی. 

كانه سيوم فر رفا الحو ایت سان أبى داودا تحت حديث ھی رسول اللہ پا 
أن منشط أحذنا کل يوم»: فإن قلت: تقل أنه صلی الله عليه وعلى آله وسلم ہکان یسرحٌ 
لحيته کل يوم مرتين؛؟ قلت: لم أقف على هذا بإسناد» ولم ار من ذكره إلا الغزالى فى 
«الإحياء» ولا يخفى ما فيه من الأحاديث التى لا أصل لها. انتبى. 

فإن قلت : فما باهم أورَدُوا فى تصانيفهم الأحاديث الموضوعة ‏ مع جلالتہم 
ونباهتهم ‏ ولم لم یَنقّدوا الأسانيد مع سعة علمهم؟ 

قلت : لم يوردوا ما أوردوا: مع العلم بكونه موضوعاء بل ظنوه مرويا وأحالوا نقد 
الأسانيد على قاد الحديث» لكونهم أغنوهم عن الكشف الحشيث» إذ ليس من وظیفتہم 


البحث عن كيلمية رواية الأخبارء آنما هو من وظيفة حملة الآثار» فلکل مقام مقالء ولكل فن 
رجال. 


قبول ا حدیث الضعيف فى فضائلٌ الأعمال 


وليعلّم أن الأحكام وغیر الأحكام» وإن كانت متساوية الأقدام فى الاحتياج إلى | 
ریا ا عو الد فهو غير تسمه إلا أن ااا فم جت اد فى آغار 
العام يو وہ برام وفی غيرها بقل الإسناد الضعيف بشروط صرح بها الأعلام. 


قال على الحلبى فى «إنسان العيون فى سيرة الأمين ا مأمون» لایع أن السوعهم 
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الصحیح والسقيم والضعيف والبلاغٌ والمرسّل والمنقطم واملعضل؛ دون الموضوع. وقد قال 
الإمام أحمد وغيرة من الأئمة : إذا رَوَيّنا فى ا حلال وا حرام شددناء وإذا رَوينا فى الفضائل 
وخر كياملا نی 

وقال محمد بن سيد الناس فى «عيون الأثر فى فنون المغازى والسير» عند الكلام فى 
توٹیق محمد بن إسحاق: ثم غالب مأيروى عن الكلبى أنساب وأخبارٌ من أحوال الناس 
وأيام العرب وسيرهم وما یجری مجرى ذلك. ما سمح كشي رمن الناس فى حمله عمّن لأ 
تحمل عنه الأحكام» ومن حكى عنه الترخيص فى ذلك : الإمام أحمد» ومن حكى عنه 
التسوية بین الأحكام وغيرها: يحبى بن معین۔ انتہی, 

وقال على القارى فی رسالته «الحظ الأوفر فى الحج الأكبر» بعد ذكر حديث «أفضل 
الأيام يوم عرفة» إذا وافق يوم الجمعة فهو أفضل من سبعين حجة» : رواه رزين» أما ماذكره 
سر الع جوف كاعد ایت ECE‏ یسل ا آفسرت وط 
الحدیث الضعيف معتبر فی فضائل الأعمال؛ عند جميع العلماء من أرباب الکمال. انتبى. 

وقال فى رسالة «الموضوعات» عند ذكر حديث «مسح الرقبة أمانّ من الخل» : الضعيف 


و اير 3 


عمل به فى فضائل الأعمال اتفاقاء ولذلك قال أثمثنا: إن مسح الرقبَة مستحب أو سنّة. 
انتہی۔ 

7ب ما اة خا دمب و ر 20۷ 
التلقین بدعةء وآخيرٌ من أفتى بذلك الشيخ عر الدین بن عبد السلام. وإِنّما استحبه ابن 
الصلاح وتبعه النووى نظرا إلى أن الحديث الضعیف يتسامّح به فى فضائل الأعمال. انتبى. 

وقال السيوطى فى رسالته «التعظيم والنَّهَ فى أن أبوى رسول الله فى الجنة» : أفتيت بأن 
الحديث الوارد فى أن الله أحيا امہ له یٹ : ليس بموضوع كما اذعاہ جماعة من ا حفاظ ؛ بل 
هو من قسم الضعيف الذى يتسامّح بروايته فى الفضائل. انتہی. 

وقال فى رسالته «المقامة السندسية فى النسبة الشريفة الصطفية» : ما زال أهل العلم 
وا حدیث فى القديم وا حدیث: يزوون هذا البر ويجعلونه فى عداد ال خصائص والمعجزات. 
ويدخلونه فى حيزالمناقب والمكرمات. ویرون أن ضعف إسناده فى هذا المقام مغتفرء وأن 
إيراد ما لیس بصحیح فى الفضائل والمناقب معتبر. انتبى. 

وقال العراقى فى «شرح ألفية الحديث»: أما غير الموضوع فجورُوا التساهل فى إسناده 
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وروايته من غير بیان ضعفه إذا كان فى غير الأحكام والعقائدء بل فى الترغيب والترهيب من 
المواعظ والقصص وفضائل الأعمال ونحوهاء أما إذا كان فى الأحكام الشرعيّة من ال حلال 
والحرام وغيرهماء أو فى العقائد كصفات الله تعالى وما يجوز ويستحيل عليه» ونحو ذلك 
فلم يروا التساهل فى ذلك. ومن نَصّ على ذلك من الأئمة: عبد الرحمن بن مهدى؛ 
و اعم روعي شينارك رر اتی 

وقال النووئ فى «العقريت»: يجوز غيد أهل الحديث التساهل فى الأسائيد الضعفة 
وروايةٌ ما سوى الموضوع من الضعيف» والعمل به من غير بيان ضعفه فى غير صفات الله 
والأحكام. انتبى. ۱ 

قال السيوطى فى شرحه «التدريب»: لم يذكر ابن الصلاح والمصنّف ‏ ههنا وفى سائر 
كقةه لاس شري هد ا الخرطة وهو كونه فى الفضائل ونحوهاء وذكّر شيخ الإسلام له 


7 0 الف غير شدي فيرح من انفرد من الكذّابين والمتّهمين 


والثانى: أن يندرج تحت أصل معمول به. 

والشالث : أن لیتق عند العمل به ثبوثه» بل قد الاحتياط. وهذان ذكرهما ابن 
عبد السلام وابن دقيق العيد. 

وقيل : لا يجوز العمل به مطلقاء وقيل :يعمل طلقا انتبى..وقال:انن الهمام فى 
کتاب الخنائر ز من افتح القدير»: الا تخاب بت بالضعيفه غير الموضوع: التي 

وقال النووى فى كتاب «الأذكار» قال العلماء من المحدثين والفقهاء وغيرهم : يجوز 
ويُستَحبُ العمل فى الفضائل والترغيب والترهيب بالحديث الضعيف مالم يكن موضوعاء 
وأمًا الأحكام كالحلال والحرام والبَيْع والنکاح والطلاقِ وغير ذلك فلا يعمل فيها إلا بالحديث 
الصحيح أو اخسن إلا أن يكون فى احتياط فى شىء من ذلك. انتہی. 

وفى (ار أربعين النووى» وشرحه المسمّى ب«الفتح المبين» لابن حجر المكى الهيتمى : قد 
اتفق العلماء على جواز العمل با حدیث الضعيف فى فضائل الاعمال : . لأنه إن كان صحيحا 
فى نفس الأمر فقد أعطى حقه من العمل به. وإلا لم يترتب على العمل به مفسدة تحليل ولا 
تحريم ولا ضياع حقً للغير. وفى حديث ضعیف : «من بَلَعْهُ عنى ثواب عَمَلِ فعمله حصل له 

۸ہک 
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جر وإن لم أكن قلته». أو كما قال. 

ہا وک رت وو دحو یق وبزان سان 
. الفضائثا راس رق ا فائباتها بالحديث الضعیف اختراع عبادة وشرع فی الدین مالم 
پأذن به الله. ووجه رده : أن الإجماع ‏ لكونه قطعبًا تارة» وباط تر اتارک لاد و 
ذلك لو لم يكن عنه جواب ٠‏ فكيف وجوابه واضح؟ إذ ذلك ليس من باب الاختراع فى 
الشرع. وإنما هو ابتغاء فضيلة ورجاءها بأمّارة ضعيفة من غير ترتب مفسدة عليه كما تقرر 
انتہی كلامه. ۱ 

وفی «القول البديع فی الصلاة على ا حبیب الشفيع» لشمس الدين السخاوی : سمعت 
شيخنا ابن حجر أى.العسقلانى المصرى ‏ مرارًا یقول : شرط العمل با حديث الضعيف 
ثلاثة : 

لاوق سن عليه وهو أن يكون الضعف غير شديد, فيَخْرّج من انفرد من الكذابين 
وا ومن فحت علطم 

نی : أن يكون مندر جا تحت أصل عام» فیخرج ما بخترع بحيث لا يكون له أصل 
أصلا. 

: يديره للا یسب إلى النبى 5ة ما لم يقله. قال‎ 1, 7٤ 

کر اس اغ الساكام وان می اق ا عر اتات اواد عه 

وعن أحمد أنه يعْمّل بالضعيف إذا لم يوجد غيره. وفى رواية عنه: ضعیفُ ا حدیث 
عندنا ورای رأى الرجال. 

وو حزم الأجماع على أن مذهب أبى حنيفة : أن ضعیف الحديث أولى عنده من 
الرآى والقیاس اذا لم يجد فى الباب غيره. 

فتحصل أن فى العمل بالحديث الضعیف ثلاثة مذاهب : لا يعمل به مطلقًا» يعمل به 
مطلقاء يعمل به فى الفضائل بشروط. انتبى كلامه. 

وفى افتح المفیث بشرح ألفية الحديث» للسخاوی : 

قال ان دال أحاديف اشنا لاو اوت د 

رتا اف “يعت اا بوي ھتوی ایت سے رإذا ورد لم يحرم حلالاء ولم 


پد ح اماء ولم يوجب حكمف 0 ی ی ف س ی 


¢ 
URE 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ١١‏ السؤال الأول في ا 


0 
رواته. 


ا 


ولفظ ابن مهدى فیما أخرجه البيبقى فی «المدخل» أذا رو ینا عن النبى + اة فى ا لحلال 
وا حرام والأحكام شددنا فى E ES‏ 
والعقاب اس لاق اھ اھ سد فى الرعاله 

ولتق خمد روا ارت عك الأحاديث الزقائق سان سناع فيا 
حتى یج شىء فيه حكم. 


وقال 0 لد رو عناتتة ان عاق رز كن عند هده الاأحاديت 
يعنى المغازى ونحوها ‏ وإذا جاء الحلال والحرام ردنا قوما هكذا ‏ وض أصابم يده 
الأربع . 


لكنه احتج رحمه الله بالضعيف حيث لم يكن فى الباب غيره وتبعه أبو داود. وقدمه 
على الراى و القتاس :وبقال ضز ان بحيفة انشا ذلك وان الكنافعى بحب بالمرسل إذا 
لم یجد غيره. 

وكذا إذا تلقت الأمّهُ الضعيف بالقبول يعمل به على الصحیح؛ حتى إنه ينز منزلة 
المتواتر فى آنه يَنْسَّ المقطوع به» ولهذا قال الشافعى فى حديث «لاوصية لوارث»: إنه لا ينه 
أهل الحديث» ولكن العامة تلقَنّه بالقبول وَعمِلُوا به حتى جعلوه ناسخًا لآية الوصية. 

أو كان فى موضع احتياط كما إذا ورد حديث ضعيف بكراهة بعض البيوع أو 
ا وان الح كما قال الور سے أن ج عله ولك لاس 

ومنّع ابن العربى العمل بالضعيف مطلقًا: ولكن قد حكى النووى فی عد من تصائیفہ 
إجماع أهل الحديث وغيرهم على العمل به فى الفضائل ونحوها خاصة. فهذه ثلاثة 


هذه العبارات ونحوها الواقعة فى كنب الثقات تشهد بتفرقهم فى ذلك؛ فمنهم من منع 
العمل بالضعيف مطلقاء وهو مذهب ضعيف . ومنهم من جوزه مطقاء وهو توسع سخيف. 
ف ی۷ی۷۹۷ُٰی۰۶ ادك 


{lo 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ۲ السؤال الأول في الإسناد 


وما يرد فى هذا المقام -على قولهم : «الحديث الضعيف مقبول فى فضائل الأعمال؟» 
وعلى صنبع كثير من الفقهاء حيث يتكلّمُون فى حدیثِ أمر مستحب ويقولون : : هو وإن كان 
تبجنا كن تی ہج لہ : أنهم صرّحوا بان الحديث الضعيف لا تلبت به 
الأحكام الشرعية. وجواز العمل واستحبابه من الأحكام الشرعية» فإذا استحب العمل 
بمقتضى ا حدیث الضعيف کان ثبوته به » فبين كلماتهم تناقض. ۱ 

وأجاب عنه أحمذ الخمّاجى فى «نسيم الرياض شرح شفاء القاضى عیاض) بأن بین 
الأئمة مَنْ جور العمل بالضعيف بشروطه وقدّمه على القياسء وبأن ثبوت الفضائل 
والترغيب لا يمه حكم. ألا تَرَى أنه لو ورد حديث ضعيف فى ثواب بعض الأمورٍ الثابتِ 
استحبابٔہا والترغيب فيها أو فى فضائل بعض الصحابة» أو الأذكار المأثورة: لم يَلزم مما ذكر 
وت حك ات ولا اة لتخضيصن الأحكام والأعمال ت كما توهمه الدوانى د للفرزق 
الظاهر ر بين الأعمال وفضائل الأعمال. انتبى 

ان : هذا صرح فی أله حمل قولهم باعتار الحديث فی فضائل الأعمال على اعبارہ 
فى فضل الأعمال الثابتة بالأحاديث الصحيحة» وبه صرح بعض شراح «أربعين النووى» 
وو 

لكنه مخدوش': بأنه يخالفه صنيع كثير من الفقهاء والمحدثين حيث يُستدلون على 
مندوبية أمر لم یلت ندبه بحديث صحيح ‏ بحديث ضعيف» ويذكرونه فی معرض 
اتاد ويأنه تخالف عبارات ا لخدن x‏ حيث ذكروا قیول الضعيف فى الترغيب والترهيت 
والمناقب وفضائل الأعمال؛ فاه لو كان اراد بفشنائل الأعمال اذكه ل يكن ذلك معاي 
لقبوله فی الترغيب والترهيب» وكلامهم يدل على المغايرة. 

وبأنه تخالفه عبارةٌ النووى فى «الأذكار» المنقولة سابقّاء وحمُّلُها على ما ذكره بعيد 
خلا 

وبأنه تخالفه مخالفة بينة عبارةٌ ابن الهُمام المذكورةٌ سابقًاء حيث نص على ثبوت 
الانعكات بانهديك الضعيف. 

وبآنه لو كان كذلك لما كان لذكر الحافظ ابن حجر وغيره الشرائط الثلاثة التى ذكروها 
بی لالہ إذا كان المراد به اعتبار الحديث الضعيف فى فضل الأعمال الثابتة بالأحاديث 
الصحیحة فحسب: لم يتج إلى اشتراط الاندراج تحت أصلٍ معمول به» واشتراط عدم 
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الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ١ ٠‏ السؤال الأول في الإسناد 


ند الوك گنا لایس على من له اذى درة 

یج ا 
تالق و معنت لمن وذ لمعت ہے اهيا و يقي ان 
A E‏ کالفا ےراس 

وما أحسن كلام المخقق جلال الدين الدوانى فى رسالته : «أتموذج العلوم » التى جمع 

ری ےو ھت ف صادرها وت E‏ ا 
CE TS‏ 
«الأذكار». وفيه إشكال» لان جار العمل واستحبابّه كلاهما من الأحكام الخمسة الشرعیة 
ةامحب الل مقتشق الندیث العف كان بو نه ادت الضف وذلك تاف فنا 
تقرر من عدم ثبوت الأحكام بالأحاديث الضعيفة. 

رھ رل هه نشی :عو اللہ وال إن مان اتوه اك جد 
صحيح أو حسن فى فضيلة عَمّل من الأعمال قور وروا رت لعن كن الات 

ود رر سم > فكم من 
قرف بين جواز العمل و واستحبابه» وين تجرد یک ما أنه لولم ت اخدیٹ 
الصحيح أو الحسن فى فضيلة عمل من الأعمال يجوز نقل الحديث الضعيف فیہاء لا مسا 
مع التنبيه على ضعفه. ومثل ذلك فى كتب الحديث وغيره كثير شائع » يشهد به من تتبع أدنى 
تتبع. 

والذى يصلح للتعويل : أنه إذا وٴجد حديث ضعیف فی فضيلة عَم من ن الأعمال. وم 

يكن هذا العمل ما ختمل ا حرمة أو الكراهة فإنه يجوز العم کر ھت لا مون 
a‏ رھت والاستحباب؛: َال اط الس رجا 

وأمًا إذا دار بين اس حرمة والاستحباب فلا وجه لاستحباب العمل به. 

وأمًا إذا دار بين الكراهة والاستحباب فمجال النظر فيه واسع» إذ فى العمل دغدغة 
الوقوع فى اللکروہء وفى الترك مظْنة ترك المستحب. فلینظر : 

إن كان خط الكراهة مت بان کرت اکر کلت نديد > والاسحات ل 
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الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ١‏ السؤال الأول في الإسناد 


ضعیفّاء فحينئذ يرجح الترك على العمل» فلا يُستحب العمل به. 

وإن کان خطرٌ الكراهة أضعف بأن تكون الكرهة ‏ على تقدير وقوعها كراهة 
ضعيفة دون مرتبة ترك العمل على تقرير استحبابه ‏ فالاحتياط العمل به. 

وفى صورة المساواة: يُحتاج إلى نظر تام» ۃ00 ج لأن الاعات 
تصير بالنيّة عبادة» فكيف مافيه شبہة الاستحباب لأجل الحديث الضعيف؟ 

زار العمل واتعتحبانه'مشروطاة: :نَا وار العدل معدم اتال اظرمتہ وأنا 
الاسهيات ا وا 

بقى ههنا شىء وهو أله إذا عدم احتمال الحرمة فجواز العمل ليس لأجل الحديث» إذ 
ا 0 ۹۰ء ONE E CEE EE E E‏ 
الح شال ار مت لا تقول : اديت القت ا جا کو وت الأحكام 
8ی 0. يلزه ابوت الإباحة» والإباحة حكم شرعى» فلا ينبت با حدیث 
الضعيف» ولعل مراد النووى ماذكرنا؟ وإغا كر جواز العمل توطئة للاستحباب. 

وحاصل ا جواب : أن الجواز معلوم من خارج» والاستحباب أيضًا معلوم من القواعد 
الشرعيّة الدالّةَ على استحباب الاحتياط فى أمر الدين» فلم ينبت شىء من الأحكام بالحديث 
الضعيف» بل أوقع الحديث الضعيف تنبب الا اتةه تسار الاشقباط أن يعمل ف 
زانتحباي الا حياط معلوم من قواغد الشرع انتبى كلام الدوانی: 

ولتطلب زيادة تنقيح هذا البحث من رسالتى «ظْفَّر الأمانى بشرح المختصر المنسوب 
إلى الجر جانى». 

کی مھا لیر اووس آفرت ران الا رد اوماد فی كل آم يزخ اسور الديوت لكن 
قد يقوم مقامه نقل من يُعتمّد عليه» وتصريح من يستتد إليه» لا سیما فی الأعصار المتأخرة» 
لفوات اهتمام الإسناد فيها بالشروط المقررة. فإن شد فیہا بطلب الإسنادخی کل أمر فات 
المراد» فيكتفى بتصريح من عليه الاعتماد. 

ولهذا جوزوا العمل والإثبات بالأحاديث المدونة فى الكتب المعتمدة» وإن لم يوجد 
لها عند العامل والمثبت طرق مض إلى ضاحب النديث أو إلى موف الكت لمرن 

ور زا انعد ٰ۶ ON E‏ 


وعد فك لی EE‏ إلى حضرات الأفية اعد 
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الآجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ١‏ السؤال الأول فی الإسناد 


قال على القارى فى «مرقاة المفاتيح» ‏ عند قول صاحب «المشكاة) : اوانی إذا سبك 
الخديث الي کائی أسندت إلى التبى عللة الم ...١ة‏ 

عُلم من کلام الصنف أنه يَجُورٌ نمل الحديث من الکتب المعتمدة التى اشتبرت وصحث 
نسبتُہا لمؤلّمها كالكتب الستة وغيرها من الكتب المؤلّفة » وسواء فى جواز نقله ما ذُکر أكان 
نقله للعمل بمضونه ‏ ولو فى الأحكام ‏ أو للاحتجاج. ولا يشترط تعدد الأصل المنقول 
منه» وما اقتضاہ كلام ابن الصلاح من اشتراطه حَمّلوه على الاستحباب. ولكن يشترط فى 
ذلك الأصل أن يكون قد قُوبل على أصل له معتمّد مقابلةً صحيحة لأنه حنيئذ يحصل به الثقة 
التى مدا الاعتماد علیہا صحة واحتجاجا. 

وعلم من كلام المصدّف أيضًا أنه لا يُشترط فى النقل فى الكتب المعتمدة للعمل أو 
للاحتجاج أن يكون له به رواية إلى مؤلّميهاء ومن نّم قال ابن بَرهان : ذهب الفقهاءً كافة إلى 
أ لأ ترف العمل با ديت على ستاعة بل اذا ضحت عند السخة من السن از العمل 

وقال ابن الِهُمَام فى «فتح القدير» طريق نقله أى المفتى عن المجتهد ‏ أحد أمرين : 
إمَا أن یکوت له سند أو يأخد من کتاب تعروف تداو له الأیِی نحو كب محمك بن احسنٰ 
ونحوها من التصانيف المشهورة للمجتبدين» لأنه بمنزلة الخبر المتواتر:عنه أو المشهورء هكذا 
ذكَّرَ الرازى. فعلى هذا: لو وجد بعض نُسَّخ «النوادر» فى زماننا لابجل عرو ماف الى 
ولا ال لی يوقي ا لو ری راتا فی دياز ها ولم عداول شر اداو بيد 
اللَقلُ عن «النوادر» مثلا فى کتاب مشهور معروف: ك «الهداية» و «الممسوط)ا كان ذلك 

وف ال نلعن :أضول الف لأبى کر الرازیت) قاماما يوجد من كلام 
جل ومذهبه معروف وقد تداولثه الخ يجوز لمن نَظر فيه أن يقول : قال فلان: كذا 
وكذاء وإن لم يسمعه من أحدء نحو كتب محمد بن الحسن و موطأ مالك ونحوها من 
الكتب المصنفة فى أصناف العلوم» لأنّ وجودها على هذا الوصف بمنزلة الخبر المحواتر 
والاستفاضةء لا يحتاج إلى إسناد. انتہی. 

وفى اتدريب الراوى شرح تقريب النواوى» : 


حكى الأستاذ أبو إسحاق الإسفراينى الإجماع على جواز النقل من الكتب المعتمدة. 
ONY‏ 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة 15 السؤال الثانى في كيفية أحاديث السنن 


ولا يشرط اتصال السند إلى مصتفيہا وذلك شامل لكتب الحديث والفقه. 

وقال الطبرى فى «تعليقه) مَنْ وّجَّد حديئًا فى كناب صحيح جاز له أن يرويه ويحتج 
به» وقال قوم من أصحاب ا حدیث : لا يجوز له أن يرويه لأنه لم یسمعهء وهذا غلط. وكذا 
حكاه إمام الحرمين فى «البرهان» عن بعض المحدثين وقال : هم عصبة لا مبلا بهم فى حقائق 

9ى9 كه ا ار يخم ةاي 
وأما العتماد على كتب الفقه الصحيحة ا موثوق بہا فقد اتفق العلماء فى هذا العصر على جواز 
الاعتماد علیہاء والاستناد إليباء لأن الثقة قد حَصَّلت بہا كما تحصل بالرواية» ولذلك اعنمّد 
الناس على الكتب المشهورة فى النحو واللغة والطبٌ وسائر العلوم لحصول الثقة بها وبعد 
الاعتماد على ذلك لتعطّل كثير من المصالح المتعلّقة بباء وقدرجع الشارع إلى قول الأطباء فى 
صورء وليست كتّبهم مأخوذةً فى الأصل إلا عن قوم كفار» ولكن ما بعد التدليس فیہا اعتمد 
عليباء كما اعتمد فى اللغة على أشعار العرب وهم كفار» لبعد التدليس. 

تال رکیل أرق ذلك ين كي الق وعيرهاء لاعکاے بيط شع 
وتحريرهاء فمن قال: إن شط التخريج من كتاب يفف على اتصال السنّد اليه فقد خرق 
الإجماعء انتہی. : 

وخلاصة المرام فى تحقيق المقام : أن الأمور الدينية بأسرها محتاج إلى بروز سندها 
واتصالها ألى منبعهاء أو تصريح من يعتمد عليه بہاء ویہ العف و الات کہ سنا ا 
الأمر أن منہا ما يشدد ويُحتاط فى طريتي ثبوتہاء ومنہا ما ينساهل أدنى تساهل فى طريقها. 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ۷ السؤال الثانى فی كيفية أحاديث السنن 


العنة ال الثای 


فى كيفية أحاديث السان الأربعة وغيرها من كتب الحديث 


4 ناش ون الكتب الضخام ك «السننن الأربعة»» وتصانیف البيبقى » وتصانيف 
الدارقطنی وا حاکم وابن أبى شيبة» وغيرها من الكتب المشتهرة من الأحاديث المجموعة : 
صحيح لذاته أو لغيره؟ أو عدن لدا أو لغيره؟ أم ا 
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ليس كلما فى هذه الكتب وأمثالها صحيحًا أو حسنًاء بل هى مشتملة على الأخبار 
الصحيحة وال حسنة والضعيفة والموضوعة. 

أما کتب «السان»: فذكر ابن الصلاح والعراقى وغيرهما أن فیہا غير الحسّن من 
الصحيح والضعيف. 

وذكَرَ النووى أن فى (السنن) الصحیح والحسن والضعيف وا نكر ومن ههنا اعترضوا 
على تسمية صاحب «المصابيح) أحاديث «الستان» بالحسان : بأنه اصطلاح لا يعرف عند أهل 
الفن. 

"٦‏ ۹)؛) ف ع 08+ کآبی طاهر 
السّلفى حيث قال فى «الكتب الخمسة» انمق على صحتها علماء المشرق والمغرب» وکا حاکم 
حیث أطلق على «جامع الترمذى» الجامع الصحيح› وكذلك الخطيب أطلق عليه اسم 
الصحيح. 

وذکر الذهبى «فى سير أعلام النبلاء» أن أعلى مافى «كتاب أبى داودامن الثابت : 

ما أخرجه الشيخان » وذلك نحو شطر الكتاب. 

ثم يليه : ما أخرجه أحد الشيخين ورغب عنه الآخر. 

تین ما رَغبًا عنه وكان إسناده جيدًا سالمًا من علّة وشذوذ. 


ا ماکان اف ا هار کل الملا ءل وجي لنب فصا عدا 
SoKS.W‏ 
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ثم يليه : ما ضعف إسناده لنقص حفظ روایه» فمثل هذا يسكت عنه أبو داود غالبًا. 

ثم يليه : ما كان بين الضعف من جهة راويه» فهذا لا يَسكّت عنه بل يوهنه غالبّاء وقد 
کس مم سیت کو مر کان 

وذكَرَ أيضًا: قال أبو نصر عبد الرحيم بن عبد ا حالق : الجامع أى «جامع الترمذى» 
على أربعة أقسام: قسم مقطوع بصحته» وقسم على شرط أبى داود والنّسائى» وقسم أبانَ 
عن علّته. وقسم رابع بان عنه فقال: ما أخرجت فى كتابى هذا إلا حديئًا عمل به بعض 
الفقهاء سوى حديث ‏ فإن شرب فى الرابعة فاقتلوه» وحديث «جمع بين الظهر والعصر 
بالمدينة من غير خوف ولا سفرا. 

وذكر أيضا: قد كان ابن ماجه حافظًا صد وقا واسع العلم» وإِنا عض من رتبة اسئّنه) 
ما فی الكتاب من ا مناکیر وقلیل من الموضوعات. ۱ 

وقال ابن الصلاح فى ١مقدمته)‏ : «كتاب أبى عیسی الترمذى» أصل فی معرفة ا حدیث 
a‏ 

ال ا و ا 9ل و غ ذكرت فيه الصحيح 
وما بشبہه ويقاربه. وروينا عنه أيضًا ما معناه: أنه يُذكر فی كل باب أصح ما يعرفه فی ذلك 
الات 

وقال: ما گان فى كتابى من خدیث فيه وهن شدید بیلله: ومالم أذكر فيه شينًا فهو 
الس ر اض سو سی 

قلت : فعلى هذا مناوجدناہ فى «كتابه» مذكورا مطلقًا ولیس فی واحد من 
(الصحیحین؛ ولا ص على صِحته أحد من ميّز بين الصحيح والحسن جَزَمُنا بأنه من ا حسن 
عند أبى داودء وقد يكون فى ذلك مالیس بحسن عند غيره. 

وقال ا حك أو مم شس ہہ نات أنه سمع محمد بن سعد الباوردی 
بمصر بقول : کان من مذھب النسائی أنه یخرج عن كل من لم یجمع على تركه. قال ابن 
مندہ : كذلك أبو داود يأخذ مأخذه ویخرج الإسناد الضعيف إذا لم يجد فى الباب غيره» لأنه 
قوی عنده من رأى الرجال. 

وذكر السيوطى فى ديباجة «زهر الربى على المجتبى» : قال ا حافظ أبو الفضل بن طاهر 
فى شروط الأئمة» : كتاب أبى داود والنسائى ينقسم على ثلاثة أقسام : 

ع٠‎ 
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الأول : الصحيح المخرج فى «الصحيحين». 

الثانى: صحيح على شرطهماء وقد حکی أبو عبد الله بن منده أن شرطهما إخراج 
أحاديث أقوام لم يجمع'على تركهم إذا صح ا حدیث باتصال الإسناد من غير قطع ولا 
إرسال. فيكون هذا القتسم من الصحيح إلا أن طريقه لا يكون طريق ما أخرجه البخارى 
والمسلم فى اصحيحيهما». بل طريقه طريق ما ترک البخارى ومسلم من الصحيح. 

٦‏ ا أحاديث أخرجاها من غير قطع منہما بصحتہاء وقد أبانا علَنہا جا 
يفهمه أهل المعرفة. 

وذكر أيضًا : قال الإمام أبو عبد الله بن رشيّد : «كتاب النسائى» أبدع الكتب المصتّفة فى 
السنن تصنیفاء وأحسئها ترصيفاء وكان كتابه بين «جامع البخارى ومسلم) مع حظ کثیرِ من 
ان العلل » وفى ا حملة فهو أقل الکتب ۔۔ بعد «الصحيحين» ‏ حديثًا ضعيقًا ورجلا 
مجروحاء ويقاربه «كتاب أبى داود» و «كتاب الترمذى»» ویقابله من الطرف الآخر ۷ کتاب 


إبن ماجه»! فإنه تفرد فيه بإخراج أحاديث عن رجال متہمین بالكذب وسرقة الأحاديث» 
وبعضٗ تلك الأحاديث لا تصرف إلا من جھتہم » وأما ما حكاه ابن طاهر عن أبى زُرعة 
الرازى أنه نظر فيه فقال: لعلّه لا يكون فيه تمام ثلاثين حديئًا ما فيه ضعف فهى حکایڈ لا 
نفد فعا ما را كانت م ف اا يمن ا ج ن 
الغاية؟ 

وذكر . : ذكر بعضّهم أن النسائی لما صنف السنن الكبرى؛ أهداه إلى أمير الرَملة 
فقال لهالأمير : أكل مافى هذا صحيح؟ قال :لا قال : فجرد الصحيح منه» فصنّفّ 
«المجتبى» وهو بالباء الموحدة. وقال الزركشى فى «تخريج أحاديث الرافعى»: ويقال بالنون 
أيضا. 

وقال السيوطى فى «التدريب»: قال شيخ الاسلام: انهه الذار می لس :دون 
ایق فی ےق اھ لكان الى من «إبن ماجه» فإنه أمثّلّ منه بكثير. 

وقال العراقى: افد سمي ان کو اس ال كتابّه ب«المسنّد» لكون 
أحادئه مُسْنّدة» إلا أن فيه المرسل وا لمنقطم والمقطوع كثيرا» على أنہم ذكروا فى ترجمة 
الدارمى أن له «الجامع» و (ا مسندا و «التفسير» وغیر ذلك فلعل الموجود الآن هو «الجامع» 
والمسنّد» قد فقد؟ 


0 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ٢‏ السؤال الثانى في. كيفية أحاديث السنن 


ي : فقنال العينى فى «البناية شرح الهداية» فى بحث (قراءة 
ف که أبن له شف ا هة ور مل لتا وف رر ی فى 
(مسنده» أحاديث سقيمة ومعلولة ومنكرة وغريبة وموضوعة. 

وقال أيضًا فى بحث (جهر البسملة) : الدارقطنى كتابه تملوء من الأحاديث الضعيفة 
والغريبة والشادَّة والمعلّلة» وكم فيه من حديث لا يوجد فى غيره. 

وحكى أنه لا دخل مصر سأله بعضٗ أهلها تصنيف شىء فى الجهر بالبسملةء فصتف 

فيه لجز" فأتاه بعض المالكية فأقسم عليه أن بخبرہ بالصحیح من ذلك» ء فقال ا 
عن النبى للا فى الجهر فليس بصحيح» وأما عن الصحابة فمنه صحيح ومنه ضعيف. انتہی, 

وأما تصانيف البيبقى : فهى أيضًا مشتملة على الأحاديث الضعيفة. 

وكذا تصانيف الخطيب : فإنه قد تجاوَرٌ عن حدّ التحامل والتعصب» واحتج بالأحاديث 
الملوضلوعة مع علمه بذلك. 

صرح به العينى فى «البناية» فى بحث البسملة. 

وأما تصانيف الحاكم : فقال الزيلعى فى «تخريج أحاديث الهداية» : قال ابن دحية فى 
كتابه (العَلَم المشهور». يجب على أهل الحديث أن یتحفظوا من قول الحاكم» فإنه كثيرالغلط 
ظاهر السنّقط» وقد غَفَّل عن ذلك كثيرممن جاء بعده وقلّده فى ذلك .انتہی. 

وقال العينى فی «البناية» : قد عرف تساهله وتصحيحة للأحاديث الضعيفة بل 
الموضوعة. انتہی. 

وقال السيوطى فى رسالة «التعقبات على ابن الجوزى» : قال شيخ الاسلام ابن حجر : 
تساهله وتساهل الحاكم فى «المستدرك» أعدم النفع بکتابیہماء إذ ما من حديث فيبما إلا 
ويمكن أنه ما وقع فيه التساهل» فلذلك وَجَب على الناقد الاعتناء بما ينقله منہما من غير تقليد 
007 

09510 عن " ۹ 
نعل فرطیعا وجملة افر غلل قرط اخدقبا+ وستجموع ذلك تحر لصف الكتات» 
وفيه نحو الربع ما صح سنہ وفيه بعضُ الشىء معلّلء وما بقى مناکیر وواهيات لا تصح: 
0 ھوى 0 

وفى «مقدمة ابن الصلاح»: هو أى ا حاکم ۔۔ واسع ال خطو فى شرط الصحيح › 

۹ 
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متساهل فى القضاء به فما حم بصحتہء ولم نجد ذلك لغيره ہ من الأئمة إن لم يكن من قَبيل 
الصحيح فهو من قبيل ا حسن: ء یحتج نلو عجان إلا أن تظهر فيه علَّهَ توجب ضعفه. 
ا 

وتبعه النووى حيث قال فى «التقريب»: فما صحّحه ولم نجد فيه لغيره تصحيحًا ولا 
تضعيفًا حکمنا بأنه حَسن إلا أن يَظهر فيه علّة توجب ضعفه. قال السيوطى فى «التدريب» : 
قوله: فما صححه احترا ما ود فى الكتاب ولم صرح بتصحيحه فلا يُعتمّدُ عليه. شا 

لك تعاب إن الصاح در و جشاعة قال فى امسر االو 
ر عاب ا نجسو شي او ال أو الشات وتبعة فى هذا التب شر 
«الألفية) ': العراقى والأنصارى والسخاوى» وقالوا: إنما قال ابن الصلاح ما قال بناءً على 
رأيه أنه ليس لأحد أن يصحح فى هذه الأعصار حديثًا. 

وذکر ابن الصلاح : أن «صحيح ابن حبان» يقاربه ‏ أى «مستدرك الحاكم» فى 
التساهل. لکن َمل العراقى عن الحازمى أنه قال : ابن جبّان أمكَنْ فى ا حدیث من الحاكم . 
ا 

وقال السیوطی فى «التدريب»: قیل ما ذْكرَ من تساهل ابن حبّان لیس بصحیح› غايه 
أن يسمى ا حَسنْ صحيحًاء فإن كانت نسبته إلى التساهل باعتبار وجدانِ الحَسَنْ فى كتابه فهى 
مشاحة فى الاصطلاح » وإن كانت باعتبار خف شروطه فإنه يُخرج فى الصحيح ما كان روايه 
ثقة غير مدلس سّمع من شيخه وسّمع منه الخ عنه» ولايكون هناك إرسال ولا انقطاع. 
وإذا لم يكن فى الراوى جرح ولا تعدیل» وكان كل من شيخه والراوى عنه ثقة ولم يأت 
بحديث منكر فهو عنده ثقةء وفى کتاب «الثقات» له كثيرٌممّنْ هذا حاله. ولأجل هذا ربّما 
اعترض عليه فى جعلهم ثقات من لم يعرف حاله ولا اعتراض عليه؛ فإلَه لا مشاحة فی 
ذلك. وهذا دون شرط ا حخاکم؛ فالحاصل أن ابن حبَّان وَنّى بالتسزام شروطه ولم يوف 
الحاکم ٠‏ انتبى. 

رايت ھا را وو ONDE E E‏ 
المصنوعة» عن«تخريج أحاديث الرافعى» للزركشى : أن تصحيح الضياء المقدسى صاحب 
١المختارة"‏ أعلى مرتبة من تصحيح الحاكم» وأنه قريب من تصحيح الترمذى وابن حبّان؛ 
انقو 


EF 
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وذْكَرَ النووى فى «شرح المهدّب» اتفق کو صلی أن ای اما ا ران 
الحاكم. انتہی. 

وذكَرَ ابن الصلاح : كتب المسانيد غير ملتحقة ب «الكتب الخمسة» التى هى : 
(الصحیحان): و لاسن أبئن داود»» و «سنن النّسائى» و «جامع الترمذى» وماجری وج 
فى الاحتجاج بہا والركون إلى ما يورد فيها _ك (مسند أبى داود الطیالسی٤ء‏ وامسند عبيد 
اش مت جك رمب ان راس اسراح وي 
و «مسند الدارمى»» و (مسند أبى يعلى الموصلى»» و(مسند ا حسن بن . سفيان»)ء. و «امسند 
البزاراء وأشباهها. فهذه عادثہم فیہا: أن يخرجوا فی مسند كل صحابى ما رواه من حديثه 
غير متقيدين بأن يكون حديئًا محتجا به. انتبى. 

وفى «التدريب» : صرح الخطيب وغيره بان «الموطأ» مقدم على كل كتاب من الجوامع 
ومانيد فعلى هذا هو بعد صحيح الحاكم وام ابن حزم فقال «أولى الكتب : 
«الصحيحان). 

ثم #صحيح سعید بن السكنةء و التقى» لابن الجارود وقاسو بن أصيع. 

ٹم بعد هذه الكتب : اكتاب أبى داود)» و اکتاب التسائى»» 8 قاسم بن 
أصبغ»» و «مصنَّفُ الطحاوی)ء و مسانيدٌ أحمد والبزار وابني أ ابی شيبة : : أبى بكر وعتمان» 
وابن راهويه؛ والطياليسى والحسن بن سفين والمستدى وابن سنجر وعلى بن المدينى وابن 
نے و تد ہے مم 

ثم ما كان فيه الصحيح فهو فهو أجل. ٠‏ مث «مصتف عبد الرزاق» و«مضلت ابن آی شیةا 
وبق بن مَخلّد وكتاب محمد بن نصر المرُوّزى وابن المنذر. : 

ثم مف حمّاد بن سسلّمة» وسعیدِ بن منصور» ووكيع و اموطاً مالك»» و اموطأ 
إبن أبى ذئب»» و «موطأ/إبن وهب» و «مسائل» ابن حنبل» وفقه أبى ثور. . انتہی ملخصا. 

ثم نقل السيوطى عنه أنه قال : فى (الموطأ) نيف وسبعون حديثًا قد ترك مالك نفسه 
العمل به» وفيه أحاديث ضعيفة. انتبى. 

ونقل الذهبى فى «سير النبلاء (e‏ عن ابن حزم نحو مامّر وقال :ها اضف ابن زه بل 
ا 5 «الموطأً» أن يذكر تلو (الصحیحین) مع «سنن أبى داودا لكنه تأدب اوقدم المستداك 
النبوية الصرفة. وما ذْكَرَ «سنن ابن ماجه» ولا ١جامع‏ أبى عیسی) فإنه ما رآهماء ولا دخلا 

VE 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ۲۳ السؤال الثانى في كيفية أحاديث السنن 
إلى الأندلس إلا بعد موته. انتہی۔ 

وذكر الززقانى فى شرح الموطأ» عن السيوطى أن «الموطأً؛ صحيح كله على شرط 
مالك. 


وقال الذهبى فى «سيّر النبلاء»: فيه أى «مسند أحمد» ‏ جملة من الأحاديث 
الضعیفةء مما يَسوعٌ نقلها ولا يجب الاحتجاج بهاء وفيه أحاديث معدودة شبيه موضوعة» 
لکنہا قطرة فى بحر. 

وقال ابن تيمية فى «منهاج السنّ صنّف أحمد كتابًا فى فضائل الصحابة أبى بكر وعمر 
وعثمان وعلى وغيرهم» وقد روى فى هذا الكتاب ماليس فى «مسنده»» ولس کل مارواه 
أحمد فى «المسند» وغيره يكون حجَة عنده» بل یُروی ما رواه أهل العلم. 

وشرطه فى «المسند»: أن لا يروى عن المعروف بالكذب عندہء وإن كان فى ذلك ما هو 
ضعيف. وشْرطْه فى «المسند» أمثل من شرط أبى داود فى سئنه». ‏ / 

وأما فی «كتب الفضائل» فَرَوى ما سمعه من شيوخه سواءٗ كان صحیحا أو ضعيمًاء 
فإنه لم يقصد أن لا يروى فى ذلك إلا ما ثبت عنده» ثم زاد ابنه عبد الله على «مسند أحمد» 
زيادات» وزاد أبو بكر القّطيعى زيادات» وفى زیادات القطیعی أحاديث كثيرةٌ موضوعة» 
فظن ذلك ا مهال أنه من رواية أحمد» وأنه رواها فی «المسند» وهذا خطأ قبیح. اَی 

وخالفه العراقى وادّعی أن فى مسند أحمد» موضوعات» وصنْفَ جزءًا مستقلا وقال 
فيه بعد الحمد والصلاة _: قد سألنى بعض أصحابنا من مقلّدی الإمام أبى عبد الله أحمد 
بن حنبل فى سنة خمسين وسبعمائة أو بعدها بيسير أن أفرد له ماوقع فى «مسند الإمام أحمد؛ 
من الأحاديث التى قيل فیہا : إنبا موضوعة. فذكرت له أن الذى فى «المسند» من هذا النوع 
أحاديث ذوات عدد ليست بالكثيرة» ولم يتفق لی جمعھا. 

فلما قرأت «المسند» سنة ستين وسبعمائة على الشيخ المسند علاء الدين أبى الحسن على 
بن أحمد بن محمد بن صالح الدمشقى وقع فى أثناء السماع كلام: هل فى «المسند» أحاديث 
ضعيفة؟ أو كله صحيح؟ فقلت: إن فيه أحاديث ضعيفة كثيرة» وإ فيه أحاديث يسيرة 
موضوعة» فبلغنى بعد ذلك أن بعض من ينتمى إلى مذهب الإمام أحمد أنكر هذا إنكارا 
شديداء وتقل عن الشيخ ابن تيمية أن الذى وقع فيه من هذا هو من زيادات القتطيعى ؛ ٠‏ لاا من 


عه ولامن رواية ابنه» فحرضنى قول هذا القائل على أن جمعت فى هذه 
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الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ۲٤‏ السؤال الثانى في كيفية أحاديث السان 


الأوراق» ماوقع فى «المسند» من رواية أحمدء ومن رواية ابنه» ما قال فيه بعض أئمة هذا 
الشأن: إنه موضوع. انتہی ملخصا ثم أورد تسعة أحاديث من «المسند» وتَقَل عن ابن 
اجوزى وغيره الحكم بوضعھاء ورده فى بعضها. 

ثم قام لرده الحافظ ابن حجر فصتف «القول المسدد فى الذب عن مسند أحمد» قال فيه 
ا مد واھ + فقدرايث أن أذكر ی ملہ الأوراق سار تی مر الكللام عل 
الأعساديت التي :زعم أهل الحديك أنبا موضوعةوفئ فی تد ا۵ء الع 
ونمل فيه «جزء» شيخه العراقى حرفًا حرفًاء وأجاب عنه حديئًا حديثًاء ثم أورد عدّة أحاديث 
أخر من «المسند» حکم علیہا ابن الجوزى بالوضع مما لم يذكره العراقى» ونَّقَى وضعها 
بالبراهين الساطعة والحجج القاطمة. 

وفى «التدريب» : قيل : وإسحاق يورد أمثل ما ورد عن ذلك الصحابى فيما ذکر 
زرعة الرازى عنه قال العراقى : ولا يرم من ذلك أن يكون جميع ما فيه صحيحاء بل هو 
أمثل بالنسبة لما یترک وفيه الضعيف. انتهى 

وفيه أيضا : قيل و «مسند البزار» ین فيه الصحیح من غيره. قال العراقی : ولم يفعل 
ذلك الا فلا الا أنه كل فى تدرو بی وؤاة اديت رسامة خر عليه اتی 

وفى امنہاج السنة» لابن تيمية : ما ينقله النعلبى فى «تفسيره» لقد أجمع أهل العلم 
بالحدیث أنه يروى طائفةٌ من الأحاديث الموضوعةء كالحديث الذى يرويه فى أوّل كل سورة 
وأمثال ذلك ولهذا يقولون: هو كحاطب ليل. 

وهكذا الواحدی تلمیڈہ وأمثالهما من المفسرين ينقلون الصحيح والضعيف 

ولهذالما كان البغوى عاًا بالحديث أعلّم به من الثعلبى والواحدى وكان «تفسيره» 
مختصر «تفسير الثعلبى»: لم يذكر فى «تفسيره» شيئًا من الأحاديث الموضوعة التى یرویہا 
التعلبى. ولا ذَكَرَ تفاسير أهل البدّع التى يذكرها الثعلبى. مع أن الثعلبى فيه خير ودين» لكنه 
لاخبر له فى الصحيح والسقيم من ٠‏ الأحاديث. 

وأمًا أهل العلم الكبار أصحاب التفسير مثل تفسیر محمد بن جرير الطبرى» وبقی بن 
مخلد» وابن أبى حاتم» وأبى بكر بن المنذرء وأمثالهم فلم يذكروا فیہا مثل هذه الموضوعات ؛ 
دع من هو أعلم منهم» مثل تفسير أحمد بن خیل جو رت سی 
هذا عند عبد بن حُمَیدء ولا عبد الرزاق. مع أن عبد الرزاق كان ييل إا التشيع. ويرو 
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الآجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ۲٥‏ السؤال الثانى فی کیفیة أحاديث السنن 


کثی را من فضائل على رضى الله عنه وإن كانت ضعيفة. 

وقد أجمع أهل العلم اي على اله ليجو ز ال الال کے دشر رووا حه 
من جنس الشعلبی والنقّاش والواحدی وأمثالٍ هؤلاء المفسرين لكثرة مايروونه من ا حدیث 
ويكون ضعيفًا بل موضوعاء انتبى. 

وفى موضع آخر منه : قد روى أبو نعيم فى أول «الحلية» فى فضائل الصحابة وفى 
كتاب «مناقب أبى بكر و عمر و عثمان و على» أحاديث بعضها صحيحة. وبعضها ضعيفة بل 
تك ستوكان حلا هانما ديفي لک سی نوا اله يوون اف الات لان رف أنه قد 
رُوى كالمفسَرٍ الذى ینقل أقوال الناس فى التفسيرء والفقيه الذى يذكر الأقوال فى الفقه 
والمصنّف الذى يذكر حُجَج الناس ليذكر ماذكروه» وإن كان كثير من ذلك لا يَعتقد صحتّه بل 
يعتَمَد ضعلہ لأنه يقول: إغاتقلت ما ذكر غہزی؛ فالعهدة على القائل لا على الناقل. 
انتبى. 

بحري و سی : أن أبا نعيم رَوَى كثيرا من الأحاديث التى هى ضعيفة بل 
موضبوغة باتقاق علشناء الأختاذيث وامل السة والشيعة وهو وإن کان حافظًا ثقة كثير 
ا حدیث واسع الروية لکن رَوَى كما هو عادة المحدثين یَرُوون ما فى الباب لأجل المعرفة 
بذلك» وإن کان لا يُحتج من ذلك إلا ببعضه. انتہی 

وفى موضع آخر منه : الثعلبى یَروی ما وَّجَّدَ صحيحًا كان أو سقيماء وإن کان غالب 
الأحاديث التى فى «تفسيره» صحيحة ففيه ما هو كذب موضوع. انتبى. 

وفى موضع آخر منه : اكتاب الفردوس» للدیلمی : فيه موضوعات كثيرة؛ أجمع أهل 
اف على نَم کرت رزاہ لا يدل على سد ادرت انتہی: 

وفى موضع آخر: الات صف اخضدائمن على # وذكر فيه عدة أحاديك عة 
وكذلك أبو نعيم فى «الفضائل»» وكذلك الترمذى فى «جامعه» روى أحاديث كثيرة فى 
فضائل على كثي رمنها ضعيف. 

وفى موضع آخر منه: من الناس من قَصّد رواية كل ما روى فى الباب من غير تمييز بين 
صحيح وضعيف كما فعله أبو نعيم. وكذلك غيره من صف فى الفضائل » ومثل ما جمعه 
أبو الفتح بن أبى الفوارس» وأبو على الأهوازى وغيرهما فى «فضائل معاوية». وكذلك ما 
جمعه أبو القاسم بن عساكر فى "تاريخه» فى فضائل على وغيره. 

6۷ 


الأجو بة الفاضلة ع الأسئلة العشرة الكاملة ٦‏ السؤال الثالثء الاحتجاج بجميع ما فی كتب ا حدیث 
جوب عن لسؤ اج بجميع ما في کتب 


هذه عباراتٗ العلماء قد أفادت وج ود المنكرات والمضعفات فی الكتب المدونة. 
وأمٹالھا كثيرة لا تخفم على الناظر فى الکتب | لر ولعل التدبر یعلم مما نقلنا نما ارتكز 


فى أذهان بعض العوا مأ کل حديث فى «السنان» محتج به :غير معد به وكذانا اردكز 
فى أذهان البعض أن کل حديث فى غير «الكتب الستة» أو «السبعة» ضعيف: غير محتجج به. 


السؤال الثالث 


هل يجوز الاحتجاج فى الأحكام بجميع ما فی هذه الكتب من غير وقفة ونظر أم لا؟ 
وعلى الثانى فما وجه تمییز ما يجوز الاحتجاج به عما لا يجورٌ الاحتجاج به؟ 


ارات 


لا يجوز الاحتجاج فى الأحكام بک لٌ ما فى الكتب المذكورة وأمثالها من غير تعمق 
يُرشد إلى التمییزء ما مر أنبا مشتملة على الصّحاح والحسان والضعفاف. فلا بد من التميز 
بین الصحيح لذاته أو لغیرہء أو الحسّن لذاته أو لغيره فيحتج به» وبين الضعيفف بأقسامه فلا 
يُحتج به فيأخذ ا سن من مظالّه» والصحيح من مَظالّه » يرجم إلى تصريحات الماد 
الذين علیہم الاعتمادء وينتقد بنفسه إن كان أهلا لذلك» فإن لم يوجد شىء من ذلك 
توقف فما الك 

قال زکریا الأنصارى فى افتح الباقی شرح ألفية العراقى» : من أراد الاحتجاج بحديثِ 
من السنّن أو من المسانيد إن كان متأهلا لمعرفة ما يُحتج به من غيره فلا يُحتج به حتى يَنظر فى 
اتصال إسناده وأحوال رواته» وإلا فإن وَجَد أحدا من الأئمة صحّحه أو حسّه فله تقلیدہ وإلا 
فلا يحت بہ: انتہی. 

وقال ابن تيمية فى «منهاج السنة»: يواه اما رع 
والمرجع فى التمييز بين هذا وبين هذا إلى أهل ا حدیث؛ كما يرجع إلى النحاة فى النحو 


ويُرجّع إلى علماء ء اللغة فیما هو من اللغة. ات ء الشعر والطب وضر ذلك 5 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ۷ السؤال الثالث: الاحتجاج بجميع ما في کتب ا حدیث 


ہے تس اديت أجل درا من مولا وأعظمهم صدقًاء وأعلاهم 

له واكثرهم دينا. انتہی. 

چو میٹ : لو تناظر فقیہان فى مسألة من مسائل الفروع لم تقم الحجة 
على المناظ ر إلا بحديث یعلم أنه مسد إسنادا تقوم به احج أو يُصحّحه من برجم إلييه فی 
ذلك فاذا لم يعلم إسناده ولا أثبته أثمة النقل فمن أين يُعلّم؟ انتبى. 

وفى «خلاصة الطيبى؛ : : اعلم أن الخبر ينقسم إلى ثلاثة أقسام : 

قسم يجب تصديقه. وهو ما نص الأئمةُ على صحنه. 

وقسم يجب تکذیبه» وهو مانْصوا على وضعه. 

وقسم و ا و وت لاحتماله الصدق والکذب کسائر الأخبارء فإله لايجوز أن 
رن كل کد ؛ لأن العادة تمنع فى الأخبار الکٹیرۃ أن تكون كلها كذبًا مع كثيرة رُواتہا 
واحتلافھم تواق كو كاي سهدت لن ال لنبى للا قال ےد انتہی. 

وفى «مقدمة ابن یں : ثم إن الزيادة ف فی الصحيح على ما فی «الكتابين» يتلقّاها 
طالہہا مما اشتمل عليه أحد المصنّفات المعتمدة المشتهرة لأئمة الحديث. كأبى داود 
السجستانى. وأبى عيسى الترمذى. وأبى عبد الرحمن النّسائى. وأبى بكر بن خَرَيْمّة وأبى 
ا خسن الدارقُطنى وغیرھم؛ منصوصا على صحّته فیہاء ولا یکفی فى ذلك مجر كونه 
موجودا فى «كتاب أبى داود» ء و«كتاب الترمذى» و «كتاب النسائى» وسائر من جمع فى 
كتابه بین الصحيج وغیره» ويكفى مجرد كونه موجوذا فى کب من اشترّط منهم الصحيح 
فيما جمعه ك «كتاب ابن خزية». 

وكذلك مايوجد فى الكتب المخرجة على كتاب البخارى ومسلم ك «كتاب أبى عوانة 
الاسفر ایپنی٥‏ و «كتاب أبى بكر الإسماعيلى»: و «كتاب أبى بكر البرقانى'. وغيرهم. 
ا 

وفيه أيضا: إذا وجدنا فيما بروّى من أجزاء الحديث وغيرها حدیئًا صحيح الإسناد ولم 
نجده فى أحد (الصحیحین) ولا منصوصا على صحته فى شىء من مصتّفات أئمة الحديث 
المعتمدة المشهورة فإنًا لا نتجاسر على جرم الحكم بصحته» فقد تعلّر فى هذه الأعصار 
الاستقلال بادراك الصحيح بمجرد اعتبار الأسانيد. لأنه ما من إسناد إلا وتجد فى رجاله من 
اعتمد فى روايته على ما فى كتابه ریا عما يشترط فی الصحيح من الحفظ والضبط والإتقان. 

اک 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ۸ السؤال الثالث» الاحتجاج بجميع ما في کتب ا حدیث 


فال الأمرإذا فى معرفة الصحيح وا سن إلى الاعتماد على ما نص عليه أئمة الحديث فى 
تصانيفهم المعتمدة ة المشهورة التى يَوْمَنْ فیہا۔۔۔ لشهرتها ‏ من التغيير والتحريف. انتهى. 

وقد اقتفى أثر ابن الصلاح سب فى كل ما ذكره ‏ مَنْ جاء بعده إلا فى تعذّرٍ التصحیح 

فى الأعصار المتأخرة» فخالقّه فيه جَمْع من لحقه. 

فقال العراقى فى "شرح ألفيته»: : لّاتقدُم أن البخارى ومسلمًا لم يستوعبا إخراج 
الصحيح فكأنّه قيل: : فمن أين يعرف الصحيح الزائ على ما فیہما؟ فقال: ادو إذ تفن 
صح أى حیث ينص على صحته إمام معتمّدا كأبى داود والترمذى والنسائى والدارقطی 
والبيبقى و والتطان فى مضفاتہع المعدمدة ة. كذا قیّدہ ابن الصلاح» ولم أقيده بل إذا صح 
الطريق إليهم أنہم صححوہ ولو فى غير مصتَمًاتہم» أو صحّحه من لم يشتهر له تصنيف من 
الأئمة كيحى بن سعيد القطّان وابن مَعين ونحوهماء فالحكم كذلك على الصواب. 

وإنما قيّده ابن الصلاح بالمصنّفات لأنه ذهب إلى أنه ليس لأحد فى هذه الأعصار أن 
يصح الأحاديث» فلذا لم يعد على صحة السند فی غير تصنیفِ مشھورء وسيأتى الکلام 
عليه. 

ويُؤح الصحيح أيضًا من المصنّفات المختصة بجَمّع الصحيح فقط ك اصحیح؟ أبى 
بكر محمد بن إسحاق بن خُرَية» و صحيح» أبى حاتم محمد بن جبان البستى المسمى ب 
(التقاسيم والأنواع» وکتاب المستدرك على الصحيحين” لأبى عبد الله ا حاکم؛ وكذلك ما 
يُوجد فى «المستخرجات» على (الصحیحیں؛ من زيادة أو تتمة لمحذوف فهو محكوم 
سک ای 

ثم تل بعد ذلك تعذُر ا حکم بالتصحیح فی هذه الأعصار عن بو وہ و 
النووى جوازٌہء وقال: هذا هو الذی عليه عمل ؛ أهل الحديث» فقد صحح غير واحد من 
المعاصرين لابن الصلاح وبِعدَهُ أحاديث لم نجد لمن تقدمّهم فيها تصحيحاء » کابی الحسن بن 
القطّان ء والضياء المقدسى» والزكى عبد العظيم ‏ المنذرى ومن بعدهم. انتهى. 

71 +011 عن ابن ,0 : قلت : مع غلبة 
ال ن أله لوصح لما أهملهُ أئمة الأعصار التقدمة لشدة فحصهم واجتهادهم. فإن بلغ م الخد في 
هذه الأعسار امل ذلك وال هن مر فة احمل ++ انتبى 


وقال النووى فى (التقریب؟ الا زی سیت جا پک وفریٹ مره انتہی. 
° 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ۹ السؤال الثالث الاحتجاج بجميع ما في کنب ا حدیٹ 


قال السيوطى : قال العراقی : هو الذی عليه عم" ل أهل ا حدیث: فقد صحح جماعة 
من المتاخرين أحاديث لم نجد 0 

فمن المعاصرين لابن الصا بو لسن على بو عبد الاك بن القطان طا حت كات 
ا ات وه أبن عمر «أنه كان كرفا روتسد ات ويقول: كان 
رسول الله تچ یفعل ذلك». أخرجه الب او وحديث أنس «كان أصحاب رسول الله ينتظرون 
تم ور سس ينام دقوم ال الصلاة». أخرجه قاسم بن أصبغ. 

رمنہم الحافظ مسا اتی ن محمد بن عبيل الو واحد القدسی: جمع كتابا سماه االمختارة) 

اه فيه الصحف وذكر فيك أحاديث لم توق تصحيحها. 


ل 
لم صحود الضقة التى نای هذه: شح جانا 0-7 حدیٹ حابر : اء ف ملم 


جر لوال 

ثم صحح طبقة بعد هذه: فصحم الشيخ تقىئ الدين السبُكى حديث ابن عُمَر فى 
الأ بارة. ولم يزل ذلك دب من بَلَغْ أهلية ذلك. انتبى. 

ثم نما ل عن الحافظ ابن حجر أنه قال : أمًا الکتب المشهورة a‏ 
الإسناد من إلى مؤلفها كالمسانيد والستان مالا يُحتاج فى صحة نسبتها إلى اعتبا اا 5 
اا ا ل ا 
3 ی غلة ؛ لم نیتنع الحکم بصحتہء ولو لم یس عا اعد م اتا امن 

نم قال السیوطی : : لم يتعرض المصتف ومن بعده كابن جماعة وغیرہ م من اخحتصر اہن 

المصلاح». والعسراقى فى ١‏ الألفسية». والبلقينى إلا ل(اتنصحيح) فقط ٠‏ وسکتواعم 
ہویم ا لى أن يقال فيه: : إن من جوز ز (التصحیح) ف(التحس a‏ 
ملع فحتمل ضير ره . وقد حسن الى حديث «طلب العلم فريضة؛ مع تصريح | اسنا 


بتضعفقہ وقد حسن جماعة گٹبرون أحاديث صرح : اظ بتضعيفها. ديك كلام أب 


عه فر يته سوی بیند وبين التصحيح. اتی 
تم قال : ا حاصل أن ابن الصلاح ريو (والتحسين) (والتضعيف) على 


أهل هذه الأزمان لضعف أهليتهم. وإن لهو بوافق عا لی الأول ولاك أن اشک بالوضع 
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أولى بالمنع مطلقاء ؛ إلاحيث لا یخفی : كالأحاديث الطوال الركيكةء وإلاما فيه مخالفة 
للعقل أو الاجماعء وأما الحكم للحديث بالتواتر والشهرة فلا یتم إذا وُجدت الطُرّق 
المعتبرة فى ذلك. انتہی. 


السوال الرابع 


كيف يدفع تعارض أقوال المحدثين؟ 


لما كان طريق التمييز بین المحتح به وغيره الاعتماد على تصریح الأئمة والتزامهم. فما 
عل فى صورة تعارض یہ و : الحاكُم وأمثاله من المستخر جين وغیرھم من ملتزمی 
الصحة والاحتجاج كابن خرَية وابن ن حجان وأبى داود فيما سكت عنه يدَعُون الصحة أو 
الحسن ادعاء التزاميّاء وغيرُهم لا يُسَلمُونه ويجرحون كشيرًاء وكثيرٌ من الأحاديث نص 
الترمذی بتصحيحه أو تحسینہء وص غير على تضعيفه؛ بل حكم بعضهم حکما كليا أن 
الترمذى له نوع تساه فى التصحیح والتحسین فقال فى «الميزان؟ : : «لا تختر بتحسین الترمذى 
0 » إلى آخر ما نقله عنه فى «المحلّى شرح الموطأ» قال فى «زاد المعاد» : للترمذى نوع 
تساهل فى التصحيح : قاله فى امتناع التكنى بكنيته پٹ 

فهل رخ دقع تعض إلى درجم نظرإلى ماع موی وق ا أو إلى 
سبي قائلها زنانا أورية؟ أو إلى كثيرة عددهم؟ أو يقدم احدهمًا على الإطلاق؟ 


الات 


إذا وقع التعارض بین أقوالهم يصار إلى الترجيع لاختیار شىء من أقوالهم وله صور : 
أحدها: أن يكون صاحبُ أحد القولين متساهلا فى التصحيح واسع الْحَطُو فى الحكم 
به والأخترُ متعمقًا محقَفًا متجنبًا عن الإفراط والتفريط فيه» فحینٹذ يرجح قول غير المتساهل 
عل التساهل» كالحاكم مع الذهبى» فإن الأول متساهل كما مر مفصلاء والثانى غير 
متساهل . ٠‏ فالحديث الذى حکم الحاكم بكونه صحيح الإسناد» وحکم الذهبى بك نه ضعيف 


الآسناد : يرجح فيه قول الذهبى على قول الحاكم. . وكم من حديث حَکُم عليه الحاكم 
۰۳۲۳ 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ۳۱ السؤال الرابع» دفع تعارض أقوال المحدثين 
جوب عن بع + دفع قو 


بالصحة وتعقبہ الذهبى بكونه ضعيفًا أو موضوعا. فلا يعمد على «المستدرك» ما لم بطاح 
معه «مختصره» للذهبى» إلا أن يكون فى قول الذهبى خدشة ظاهرة رنه يباام تار 
عنه من المحدثين» فحينئذ يسلَّم قول” الحاكم. 

وثانيها: أن يكون أحد الحاکَمیْنْ متساهلا فى الحكم بالتضعيف والوضع » متشددا فی 
الجرح» والآخر متوسطًا فى القدح. فيترك قول المشدد. ويقبل قول غير المشدد. كما قال 
الحافظ ابن حجر فى «نکته؛ على ابن الصلاح» : ماحکی ابن منده عن البَاوَرْدى أن النسائی 
يُخرج أحاديث من لم يُجْمّع على تركه» فإنَّه أراد بذلك إجماعًا خاصًا. وذلك أن كل طبقة 

من النقاد لا تخلو من متشدد ومتوسط فمن الأولى: شعبة؛ وسفيان الٹوری؛ وشعبة أشدٌ 

ا ا او ڑا 

ومن الثالثة : یحیی بن مُعين» وأحمد بن حخیل+ویخی أشد من الحمد. 

ومن الرابعة : أبو حاتم » والبخارى » وأبو خاغ اشد من البخارى: 

فقال التسائى : : لا یتر الرجل عندى حتى يجتمع الجميع على ترکہ؛ فأمَ اذا وهه ابن 
ےو شی پت لا عرفك من تشدیدیعی انتبى. 

فمن ا مشددین فى باب ال جرح والوضع 

ابن الجوزى» کی ص وس : حكم بوضعه أو 
ضَعْفه؟ وكم من ثقة مقبول عند النقّاد ضَعّفه وقَدَحَه؟! 

قال الذهبى فى «ميزان الاعتدال» فى ترجمة (أبان بن يزيد العطار) : قد أورده العلامة 
أبوالفرج بن الجوزى فى «الضعفاء» ولم يذكر فيه أقوال من ونَمَه» وهذا من عيوب كتابه : 
یسرد اجرح ويسكت عن التوثيق. انتهى. 

وقال ابن الصلاح فى «مقدمته»: لقد أكثر الذى جَمع فى هذا العصر الموضوعات فى 
نحو مجلّدین فأودَعٌ فیہا کشیرا ما لا يدل دلیل على وضعه. وما حَه أن یُذگر فى مطلقَ 
الأحاديث الضعيفة. انتبى. 

وقال السخاوى فی «فتح المغيث بشرح ألفية الحديث»: ربما أدرج ابن الجوزى فى 
لوس سم لے ca‏ اعد ہی ' فضلا عن غيرهماء وهو توس 
منكر ينشأ عنه غاية الضررِ من ظنْ ما ليس بموضوع موضوعًاء ما قد يقلده فيه العارف تحسینًا 
للظن له به حيث لم يبحث» فضلا عن غیرہء ولذا انتقّدَ العلماء صنيعه إجمالا. والموقع له : 
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استنادةٌ غالبا لضعف روايه الذى رمى بالكذب مغلا غافلا عن مجيثه من وجه آخر 
ورا يكون اعتماذہ ف فى التفرُد قول غيره من يكون كَلامُه محمولا على التسبى. هذا مع أن 
وال E‏ الوضاع ‏ ولز كان بعد الاستقصاء فى التفتيش من حافظ متبحر تام 
الاستقراء غير متلزم لذلك. ولذلك كان الحكم من المتأخرين عسيرا جداء بخلاف 
الأئمة ا متقدمین الذين متحهم الله التبحر فی علم ا حدیث والتوسع فى حفظه كشعبة؛ وابن 
القطّانء وابن مَمّدى» ونحوهم مثل أحمد» وابن المدينى» وابن معین؛ وابن راهويّه» ثم 
أصحابهم مثل البخارى» ومسلمء وأبى داود» والترمذى» والنسائى» وهكذا إلى زمن 
الدارفطنی والبیہقی ء كذا أفاد العلائى 

ثم من العجب إیراڈ ابن الجوزى فى كتابه : العلل المتناهية» كثيرا مما أورده فى 
«الملوضوعات»؟! كما أورد فى «الموضوعات» کا ٠‏ الأحاديث الواهية! بل قدأ کثر فى 
أكثر تصانيفه الوعظية وما أشبببًا من إيراد الموضوع وشبهه» انتبى 

وقال السيوطى فى «اللآلئ المصنوعة فى الأحاديث الموضوعة» ء۶ البحث عن حديث 
«ثلاث يَرِدْنَ فى قوٴة البصر: النظ رإلى الخضرة» وإلى الماء ا حاری. وإلى الوجه الحسن": 
اعلم أنه جرت عادة الخُفَّاظ كالحاكم وا بن حبّان: والعقیلی» وغيرهم أنبم يحكمون على 
حديث بالبُطلان من حیثیة سند مخصوص. لكون راويه اختلق ذلك الد لال ان 
ويكون ذلك اث معروفًا من وجه آخر. ويذكرون ذلك فى ترجمة ذلك الراوى یجرحونہ 

4۹7ھ" وک على الت بالوضع ا ا وہ فى كاي 

رسو ع سے نت اللي شاط علي ا ك ك آخرھم: : ا حافظ ابن حجر. 
انتبى. 

وقال الذهبى ت فد ا ا أبى المجد قال مانن ا حجوزی 
کتاب «الموضوعات» فأصاب فى ذكره أحاديث بشعة مخالفة للعقل والنقل. وما لم يصب 
فيه : إطلاثُهُ الوضع على أحاديث بكلام بعض الناس فی أحد رواتباء كقوله: (فلان 
OSE‏ بالقوى) أو (ليّن). وليس ذلك الخدیٹ ھا يشهد القلب ببطلانه» ولا فيه 
مخالفةٌ ولا معارضة للكتاب والسنة والإجماع ولا حجة بأنه موضوع سوى كلام ذلك الرجا 
فی ر اوتف ينذا عذؤان , ومجازفة. كذا نقله السيوطى فى «التدريب». 

وِنَقَل أيضا عن ا حافظ ابن حجر أنه قال : غالب اعافی کاب ان جوزي مواضصوع + 
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والذى ينتقد عليه بالنسبة إلى مالا ينقد قليل» وفيه من الضرر أن يظن ما ليس بموضوع 
موضوعاء عكس الضرر ب «مستدرك الحاكم» فإنه يظن به ما ليس بصحيح صحیحا. التهئ. 

وفى الدراسة الحادية عشرة من «دراسات اللبيب»: ليس الجرح من كل جارح مما یعتنی 
به كجرح ابن ا جوزى وريه الحسان بل بعض الصحاح بالوضعء وهذا الدارقطنئ القادحٌ 
فى الأحرف المبحوث عنها قد طعن فى إمام الأئمة أبى حنيفة! وضعف مادار عليه من 
الأحاديث بسببه! وكذلك الخطيب البغدادى قد أفرط فى ذلك» ولم يعباً بہما ويمن حذا 
حذوهماء مع الاتفاق على توثيقه وجلالة قدره وعظيم منقبته التى بها نال العلم فى الثريا. 
او 

وكذا صرح بكونه مُرِطًا متساهلا «النووى فى «النقريب» والعراقى فى "شرح ألفيته» 
والأنصارى فى «شرح الألفية», وغيرهم. 

وقد تعقب عليه وأثبت إفراطه وتساهله فى مواضع كثيرة : 

٠‏ حاف ابر سج ف مات كك (القول المسدة فى الذب قن مةد اجه و 
«المخصال المكمّرة للذنوب ا مقدمة والمؤخّرة» وغيرهما. 

۶+7 + ہ'" و«التكت البديعات» وشروح اسنا أبى داود» 
والتسائی» وابن ماجه. وغیر ذلك من شروحه ورسائله. 

اا و المقاصد الحسنة” وغيره من تصانيفه. 

وباشيلة: : فهو ضَرب الل فی باب الإفراط! قل مَنْ جاء بعده إلا تعقبه وخطأه» ولم 
يقتد به فى صنعه إلا من اختار التشدد والتساهل وسّلك مسلكه. 

ومنہم : عفر بن دن الول صف كتابًا فى الموضوعات». وأورد فيها ما ليس منہا. 
قال ابن حجر فى "القول المسدّد» : ولا اعتداد بذلك» فإنه لم يكن من النْمّاد! وإغا أ کتابَ 


ابن ا جوزی فلخصه ولم يزد من قبله شیتا. انتہی 
ومنہم : الصغانى» کا فا السحاورى فى افع الت شع الحديث). 
وممن أفرد ‏ بعد ابن الجوزى ‏ كراسة : الرضى الصغّانى اللّغوى. ذكر فيها أحاديث 
من «الشهاب» للقضاعی و «النْجَما للأقليشى وغيرهما ك «الأربعين» لابن ودعان» و 
افضاتا ل العلماء؛ لمحمد بن سرور البلخى » و «الوصية) لعلی بن أبى طالب» و خَطية 
الوداع». و«آداب النبى» ع : وأحاديث ا وز 3 و ا 
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ال ا رعش ہہس ا 


یلم بن سالم۔۔۔ ودیٹار الحَبّشى» وأبى هدبة إبراهيم بن هدبة» ونسخة سمعان عن أنس. 
وفيها الكثيرٌ أيضًا من الصحيح والحسّن والضعیفِ با هو ضعف يسير. انتهى. 

ومنہم : ابن تيمية ء فإنه جعّل بعضّ الأحاديث الحسنة مكذوبة» وكثيرا من الأخبار 
الضعيفة : موضوعة تبعًا لابن الجوزى وغيره» بل ادعى فى كثير من الموضوعة المختّلف فى 
وَضعها والضعيفة المتفّت على ضعفها: الاتفاق على وضعها وكذبها! 

قال الحافظ ابر حجر فى «لسان الميزان»: طالعت الرد المذكور» أى «منباج السنةا» 
فوجدئه کنا قال السیٔکی فی الاستيفاء؛ لکن وجدئّه كير التحامل إلى الغاية فى رد 
الأحاديث التى يُوردها ابن الْمطهّر الحلى. وإن كان معظم ذلك من الموضوعات والواهيات. 
ولکنه رد فى (رده) کثیرا من الأحاديث الجياد التى لم تحضر حالة تصنيفه مَظانہاء وكان 
لاتساعه فى الحفظ ‏ یتکلُ على ما فى صدرہ: والإنسان عائد للنسيان. ا 

وقال السيوطى فی «الدرر المنتثرة فى الأحاديث المشتهرة» : حديث الما خَلَق الله العقل 
قال له : أقبل فأقبل. ثم قال له: أدير فأدبر» فقال: ما خلقت خلقا أشرف منك فبك أخذ. 
وبك أعطى»: كَذب موضوع بالاتفاق. قلت : تابع الزرکشی فى ذلك ابن تيمية. و قد 
وجدتٗ له أصلا صا حا أخرجه عبد الله بن أحمد فى «زوائد الزهد». انتہی. 

وقال الحافظ اب حجر فى الدرّر الكامنة فى أعيان المئة الثامنة» فى ترجمة الحلّى : له 
كتاب فی الإمامة رَدٌ عليه ابن تيمية بالكتاب المشهور المسمى ب «الرد على الرافضى»» وقد 
أطنّب فيه وأجاد فى الردّ» إلا أله تحامّلَ فى مواضم كثيرة» ورد أحاديث موجودة وإن كانت 
ضعيقة : بأنها مختلقة. انتہی. 

ومنهم: الجوزقانى» قال السو فى «فحح الفیثٹ:: تلحر رفا انشاقتات 
«الأباطيل؟. أكثر فيه مس الحكم بالوضع لمجرد مخالفة السنة» قال شيخنا: وهو خطأ إلا إن 
تعذر الجمع. انتہی. 

ومنہم: شات ااسغر السعادة» كما أخبر عنه الشيخ عبد الحق الدهلوى فى اشرحه۷ 
حيث قال ما مُعَربه : إن الشیخ المصنّف قد توعُل وبالغ وقلّد بعض المتوعَلين فى هذا الباب. 
وحکم على بعض الأحاديث بعدم الصحة وعلى بعضها بعدم الثبوت. وعلى بعضها 
بالوضع والافتراءء مع أن فيها أحاديث موجودة فى الكتب المعتبرة» مقبولة عند كبراء العلماء 
من الفقهاء والمحدثين. انتبى. 
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ومنهم: أبو الفتح محمد بن الحسين الأزدى كما قال الذهبى فى «ميزان الاعتدال» فى 
ترجمة (أبان بن إسحاق المدني) : :كاك ابو اف الأزدى سروف قلت لا يرك قدو اه 
أحمد العجلیٗ وأبو الفتح : : يرف فى ال جرح وله مصتّف كبير إلى الغاية ف فى المجروحين. 
جمع فأوعى» وجرح خلقا بنفسه لم يُسبقه أح د إلى التكلّم فیہم» وهو متكلّم فيه. انتبى. 

ومنهم : : ابن حبان» له مبالغة فى الجرح فى بعض المواضع. قال الذهبى فی «ميزان 
الاجتدال؛ فى ترجمة (أفلح بن سعيد المدنى) : : ابن حبّان را جرح الثقة حتى كأنه لا یدری 
ما یخرج من رأسه؟! انتہی. 

وقال السبكى فى «شفاء السقام» : أما قول ابن حبّان : إن النعمان يأتى عن الثقات 
بالطامات فهو مل كلام الدارقطنى إلا أنه بالغ فى الإنكار. انتهى. 

وهناك خَلق كشير من المحداثين لهم تشدة فى ا رح» أو تساه فى ا حکم بالضّعف 
والوضع ویو یں سے وف فاذا كان الحاكم بالضعف أو الوضع من هذه 
الطائفة. والحاكم با حن أو الصحة من الطائفة المتوسطة يرجح قول هذه على تلك» ما 
عرف من تشدد الفرقة الأولى وتسامّلها وتوسط الفرقة الثانية وتعميقها. 

و : أن ينظ ر إلى ماخذ القولين. وبدب فی أدلة الطرفين» فيرح الأقوى على 
دیا ار ال الوط ف واه : «التعظيم والمنة : حاصل ما تقرَر فى (حدیث 
الإحياء) أن الذين حکموا بوضعه من الأئمة تا الدارقطى وارز قا نوا اس وابن 
الجوزى؛ وابن دحْيّة ؛ والذين حكموا بضعٔقه فقط وأنه غير موضوع NE‏ 
والخطيب وابن عساکر؛ والسهيلى» والقرطبى» وللحب الّری» واب سید الناس. وقد 
نظرنا فوجدنا العلل التی علّل بها الفرقة الأولى كلّها غير مؤثرةء فلذلك رجحنا قول الفرقة 
الثانية. انتبى. 

وأمنا السبى الما "تسن شرعيات وو ٠‏ فليس أن قول كل متقدّم على 
الإطلاق نجيح ٠‏ بل قد يطلع المتأخر بحسب سعة نظرہ ودقّة فكره ہ على عِله قادحة لم تمر تحت 
نظر المتقدم» وقد بطع التأخر على على دفع عل ظھرت ببادئ نظر المتقدم. 

قال ابن حجر : ثم ما اقتضاه كلامه ‏ أى ابن الصلاح من قبول ال من 
المتقدّمين ورده من المتأخرين : : قد يستلزم رد ماهو صحيح” وقبول ما ليس بصحيح. اکن 
حديث حكم بصحته منقدم ٠‏ اطْلّع المتخَرُ فيه على عِلَّةَ قادحة تمنع من الحكم بصحته» ولا 

YY 


الأجوبة الفاضاة عن الأسئلة العشرة الكاملة ۳١‏ السؤال ا خامسسء النسخ وا حمع والترجيح 
سيما إن كان ذلك التقدّم من لا رى التفرقة بين الصحیح والحْسَن کابن خُرية» وابن حبّان. 
كاله السو E‏ 

وكذا كثرة العَدّد 9۳ے 9 ها » فكم من أمر فل فيه قول من 
حالف الأكثر إذا كانت مخالفيهُ بالبرهان» ألا تَرَى إلى حديث «وإذا قرا فأنصتوا» الذى ى رواه 
آبو موسی وأبو هزيرة» فإنة روى البيبقى عن ابن مَحيْنْء وأبئى بى حاتم وأبى داود» والدارقطنی 
وغيرهم تضعیقَہ واختار مُسلم وابنْ رة تصحیحّہ؛ فاختار جمع من من ا حققین قولهماء 
وإن کان مخالفًا للاکٹر ہ بناءَ على کون ما ذکر الكثير فى توجيه ضعفه : : ضعیقّاء وكون مابنی 
عليه التصحيح : قويا.' 

وكذا السيق الری أيضًا : ليس مُوجبًا للاختيار» فكثيرا ما يكون قول المسبوق عليه هو 
المختار. نع هذه الأمور الثلائةٌ تكون مُوْيّدةَ لوجوه الترجيح» ومشيدة للرأى النجيح. 


فى النسخ والجمع والترجيح 


إذا تر جح قول أحد المتعارِضینِ فى التصحيح والتضعیف بالنظر إلى قوة المأخذ أو بوجه 
آخره وتعيّن کون الحلایٹ صحیحاء ء فان وج حديتآخر صحيح مثله يُعارضه» فهل يطلب 
را وما وت 

علد رر و بس مت ا .وت 
عن أحاديث متعارضة ثبت فيها تقديم وتأخير ولم يحكموا عليها بالنسخ؟ ؟ وإن کان المختار هو 
الى الشانى فما الاب عن أحاديث حكموا عليها بالنسخ جرد قول الصحابى : اأآخر 
الأمرين»؟ مع أنه يكن لمع بینہما بوجوه أيسرّها حمل أحدهما على العزية والأخر على 
ال على أن إمكان الجمع ليس له حد ینتہی بانتهائه » ولم يتعين لتحقيقه قُذرَفھم ينتفى 
بانتفائه» فكان الجواب إذا على مَنْ أشكل عليه المتعارضان أن ير جو الفتح من الله بوجوه 
الجمع» وأن يعتقد إمكائهُ بل وجودهُ عند غيره من حُمَالٍ الآثار ناد الأسرار. 


۸ 


الأجوبة الفاضلة عن الآسئلة العشرة الكاملة ۳۷ السؤال الخامس. النسخ وا حمع والترجيح 


ارات 


اختار رجمع من ا ختفیة تقديم الخ على ا مع كما فی «التلويح» رو عو اما 
منهما ذ فناسخء وإلا فإن أمكن الجمع بینہما باعتبار مخلّص من الحكم أو المحم ل أو الز زمان 
فذاك. وإلا يترك العمل بالدليلين. انتہی. 

رلق ااسل الشعر ا و اليد ع إن علم المتقدم والمتأخرٌ وإلا فالترجيحإن 
أمكن» وإلا فالجمع بقدرٍ الإمكان. وإن لم يمكن تسَاقطا: انتبى. 

لکن فيهاتخدشه من حي ت إن جراج نص ری عن العمل باع اا یٹ 
لانو ق فالأولى أن يطلب الجمع بين المتعارِضِينٍ بأى وجه كان بشرط تعمتٍ النظر ر وغوص 
الفكر. فإن لم يمكن ذلك بوجه من الو جوه. أو وٴجد هناك صرحًا ما يدل على ارتفاع الحكم 
الأول مطلقا اس الى الہ ادرت ا يدل علقم . وهذا هو الذى صرح به أل أصول 
ارت 

قال ابن الصلاح : اعلم أن ما یکر فى هذا الباب ینقسم إلى قسمين : 

أحدهما : : أن یکن ا حمع بين الحدثين ولا عدر إبداء وجه ينتفى به تنافیہماء فيتع.' 
ا ل عام 
أعرف ف أنه روی عن النبى عل تل حدیثانِ بإسنادين صحيحين متضادين » فمن كان عنده فلیأتنی 
٭لاز لک ا 

والثانى : أن يتضادا بحيث لا يكن ا حمع بینہما : وذلك على ضربين. 

احدهما: أن يظهر کو أحدهما ناس والآخرٍ منسوخا فيُعمل بالناسخ ويرك 
المنسوخ. ۱ 

والثانى : أن لا تقوم دلالة على الناسخ أَیہما؟ والمنسوخ أيهما؟ 

فيفزع حينئذ إلى الترجيح. انتبى. 

ومثله : فى انخبة الفكر». و «مختصر ابن جماعةا و «التقريب» وغيرهما. 


وفى كتات (الاعتبار) ا : ادعاء الخ مع إمكان الجمع بين اخدیخین على 


خلاف الأصل» إذ لا عبرة مجر التراخی ٤ھ‏ ا (الرجل 200 وغ 
00 


و 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ۳۸ السؤال ا خامس: النسخ والجمع والترجيح 
پٹ لابب يت س — 


وقال فى باب (النهى عن الرّي): لا حاجة بنا إلى الشَلْخ» بامكان الجسمع بین 
الإخبارين. انتبى. 

وقالَ فى باب (قتل النساء والولدان من أهل الشرك) : ال بج 
تعذر النسخ. انتهى. 

وقال فى مقدمة الكتاب : : إن كان منفصلا نظرت هل يُمكن الجمع بينهما أم لا؟ 

فإن أمكن الجممٌ جم إذ لا عبرة بالانفصال الرّمَانى مع قطع النظر عن التنافى ؛ 
ومھما أمكنّ حَمْلُ کلام الشارع على وجه يكون أعم للفائدة كان أولى؛ صونا لكلامه کا 
بأبى هو وأمى عن سِمّات النقصء ولأ فى اآعاء النُسخ إخراج الحسديث عن ا معنى 
المفيد. وهو على خلاف الأصل. 

وإن لم يُمكن ا مم بینہماء وهما حكمان منفصلان نَظرْتَ هل یکن التميز بين السابق 
والتالى» فا أمكن وجب المصير إلى الآخر منہماء وإنألم يُمكن التميز بينهما بأن أيهم 
التاریخ وليس فى اللفظ ما يدل عليه و تعر ا جمع بینہما فحينئذ ينعن المصير إلى الترجبيح 
انتبى ملخصا. 

وقال الطحاوى فى «معانى الآثار» فى (باب شرب الماء قائما) : أولى الأشياء إذا روى 
حدیثان عن رسول الله اة فاحتّمّلا الاتفاق واحتّمّلا التضاد : أن نحملهما على الاتفاق لا 
على التضاد. انتہی. : 

وفى «المنباج شرح مسلم بن الحجاج» للنووی فى بحث شرب الماء قائما : : كيف يُصار 
إلى النّسْخ مع | إمكان المع بين الأحاديث؟ انتہی. 

وفى «حاشية المشكاة» للطيّبى فى بحث مس الذكر : اذعاء انسح فيه مبنى على 
الاحتمالء هو خارج عن الاحتياط. انتبى. 

ون رابات الب تن الأسوة الحسنة با حبیب) فى الدراسة الثالثة : ومن أشنع هذا 
الاستشکالِ وأشدٌ ما يكون فيه المستشكل اجتراء على الشريعة : : القول بّخ أحد الحديثين 
بالتعارض. 

أما كونه من باب الاستشكال بالرأى فلا التعارض المفضى إلى التسْخ فم رج من 
الرجال لم يحرف وجة الجمع بين الحديغين وعم تأخرٌ أحدهما عن الاخّر» فلم يَرجع إلى 
رت ا ا یس ہر سل 
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الأجوية الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ۳۹ السؤال الخامس » النسخ وا لجمع والٹر جیح 


ناته وجوه من الع فى الالسحة الى مر عليه بعيد الخلق: وأن لکل قيضي من اسع التابض 
بسطا عند الباسطء وأن مایعجز عنه واحد ربا يَقْدر عليه آلاف من الرجال» وفوق کل ذى 
ا ٠‏ ولم يدر کل ناسخ ثابت نسح عن الشارع المعصوم: متأخر عن منسوخه. 
وو متأخر معارض لمتقدّمه فى الظاهر : ناسحا له؛ وأن التعارض فى نظر الرجال لا 
پُخرج الدليلين عن العمل بہما معاء بل بكل ما إنااعزقة ورخصة وه وجل ما 
7 ى المتعارضيْن أو بأحدهما ترجِيحًا للإباحة الأصلية على الحرمة العارضة؛ والأول 
اط ويا رالغانی افر ی وناۃ وقد قال بعض المحققين : لیس فى الشريعة دليلان 
متعار ضان یَتراءَیانِ مُتعارضَینِ إلا وأنا أقدر على جمعهما. 

وآما كونه أشنم النوع وأشده فلأنه استشكال أفضى إلى رفع حكم من أحكام الشريعة 
رأسا بالرأء وعدت نو نی سس وت 

ثم النسخ قد ذکرَا, بن الصلاح والعراقى واب جماعة وغيرهم من تيمَهُم لعرفتہ أمورا : 

منہا :أن يعرف ذلك بقول الي عا ہے لالف رہہ 

را أن مرف ولك ول المتكاين هذا اخر ا لامرن 

ومنها: أن عرف ذلك بعلم التاريخ. 

ومنها: أن يعرف ذلك بالاجماعء وهو لا يَنْسَحْ لكنه يَصلّحَ معرقًا. 

وا : أن يكون لفظ الصحابى ناطقًا بلس نحو أُمرنا بالقيام للجنازة ق 

وذكرَ ابن الأثير فى «جامع الأصول» أنه لا بنْسَحْ الحكم بقولٍ الصحابى : سخ حكم 
كذاء مالم يقل: سمعت رسول الله يقد لأنهُ ربا قاله عن اجتہادہء وكذا ذكره ابن الحاجب 
فى (مختصرہ6. 

ورده العراقى» واختار كونّه معرقًا للنّمْخْء بناءٗ على أن الصحابي لا يقول ذلك إلا 
بعد معرفة التاريخ ء لأنه ليس للاجتہاد فيه مساغ. 

۵9 ۶پ ۹ 2./ 

أن يقال: علّم التاريخ خ لا يوجب كول الوخّر ناسخا والآخر منسوخامالم يتعذر اجمع 

27 ھ‌۷/يىیصس RE‏ 
لإمكان ظهوره لآخر. 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة کت السؤال الخامس. ال: لنسخ والجمع والترجيح 


کی ےج ل بت 
خ؛ ومن جعلهما معرقا للشخ لم برد به آنہما كلما وُچدَا جد الخ بل اراد أنيها من 

e 7 

ومن هنا تى آراءٗ العلماء فى المسائل الفرعية المبنية على الأخبار النبوية مختلفة, فكم 
من مبحث جعل فيه طائفة من العلماء اللصٌالمأخر ناسخا؟ مستندا بالتاریخ أو بشهادة 
الصحابى بأنه آخر من حيث التاریخ > بناء على أنه لم يظهر له وجه ا حمعء وظهر للطائفة 
الآخرى فيه المع ٠‏ فتركُوا القول بالخ كما لا یخفی على مَنْ وس النظر ودقّق الفکر۔ 

والنسخ حقيقة لا يتحقق إلا بنصٌ من الشارع بأنّ هذا ناسح لهذاء أو بما يذل عليه دلالة 
واضحة, أو با قام مقام نص الشارع إقامة ظاهرةء وفيما سوى ذلك لا يتجاسر على القول 
بنسخ النصوص الشرعية» بل يطلب طرق ا لمع بینہما بالإشارات الشرعية. 

قال عبد الوهاب الشعرانى فى «كشف العُّمَّة عن جميع الأمّةا ولم أمل فيه إلى تأويل 
حدیث: ولا إلى النسخ بالتاريخ كما يفعلّه بعضهم. أدبا مع رسول الله اة أن يتقيّدَ كلامه 
فيما فهمه عالم دون آخر. وأن يُنسخ غيره كلامه, إذ لا ناسخ لكلامه إلا هو كقوله: كنت 
سک عن زيارة القبورء فزوروها» . وکقوله: اکت نیت عن لحوم الأضاحى فادخرواء 
وکت بتكن عن الانتباذ فى الحنتم والتفير فانتبذوا». ونحو ذلك. 

وكيف يذهب أحد إلى نسخ كلامه ية من غير وَحْي إلهى؟! ولا سيما إن كان ذلك 
الحديث أخذ به إمام من أئمة الدين وتبعه عليه المقلّدون؟ ! فإن ذلك سوء أدب معه يي ومع 
ذلك الإمام الذى أخذ به. وقول بعضهم : «آخرٌ الأمرين من رسول الله َة هو المعمول به 
وهو الناسخ المحكم» : أكثرى لا لی رٹ رت ادل اموي نٹ 
الله ٹا من نحو مسحه رأسه كلّه فى الوضوء أو بعضة» أو من الوضوء من مس المرأة أو 
الذكر» أو عدم الوضوء من ذلك. ئل ید ان یکون قد انتہی خر أمره إلى وأحد دون 
الآخر. وإذا نسخنا الأول حكمنا ببطلان صلاة صاحبه » وقسٗ على ذلك. انتہی. 

زان جک رو یت جس یہ 
الأمرين م ن فعل رسول الله عله تل هو الناسخ المحكم. ذ فهو أكثرى لا كلى. وكان الإمام محمد 
ا اناو يول : اذا تعن الشارع فع ل أمرين ك فى وقتين فهما على الٹخپیز ما لم يتبث 
الخ اہی لضا 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ٤١‏ السؤال السادس ‏ تقديم الجمع على الترجيح 

وفى «الإتقان فى علوم القرآن» للسيوطى : قال ابن الحصار : إغا يرجم فى النَّسْخْ إلى 
نقل صريح عن رسول الله ہلل أو عن صحابیٗیقول : آيةٌ كذا سحت كذاء ولا يُعتَمَّد فى 
النسخ قول عوام المفسرين» بل ولا اجتباد المجتهدين من غير نقلي صحيح ولا معارضة بيّنة. 
انتبى. 

ومن شاء زيادة التحقيق فى هذا الباب» فلير جع إلى ميزان عبد الوهاس) فإنه نعم 
العرن على انكشاف أسرارٍ الصواب٠‏ وفيه تنصيصات فی مواضع عديدة مؤيّدة لما ذكرنا 
ومفيدة لأولى الألباب. 


لوان ال ادن 


ججمع مقدم على الترجيح كما عليه المحدّثون والشافعية؟ أو الترجيح مقلمٌ على الجمع 
ع 


اا 


لکل وجهة هو مولّيهاء وکل مسلك مبرهن بالبراهين المذكورة فی موضعها والذى 
يظهر اختياره هو تقد الجمع على الترجيح. لأنّ فى تقديم الترجيح يلزم ترك العمل بأحد 
الدلیلین من غير ضرورة داعية إليه» وفى تقديم الجمع يكن العمل بكل منبما على ماهو ' 
عليه. فإن تعذرٌ صي رإلى الترجيح والنّسخْ؛ وعند تعذرهما يلزم الفسخ. 

قال محمد بن عبد الرسول بن عبد السيد البررنجى المدنى فى «الإشاعة فى أشراط 
الساعة) فى بحث المهدى عليه الاسلام: الجمع أولى من إسقاط بعض الروايات» ولاشك 
أنه مَقَدم على الترجيح مهما أمكن. انتبى. 

وفى «حَلبة الْمُجلّى شرح منية المصّلي" لابن أمير حاج فى بحث الدعاء بعد الفراغ من 
بعد الصلاة: ا جمع مَعیْنَ عند الإمكان. إذا دار الأمر بينه وبين إهدار العمل سد متا 


بالكليّة. انتبى. 
شف 


الأجربة الفاضلة عن الآسئلة العشرة الكاملة ۲ السؤال السابع» بعض وجوه الترجيح 


السؤال السابع 
فى أن تخريج الشيخين وكثرة الطرق وفقه الراوى 
هل هى من وجوه الترجيح؟ 


5 و ۱ فو و للقي 5 
تخریج الشيخين : البخارى ومسلم: وكثرة طرق ال حدیث من دون الوصول إلى حد 
الشهرة والتواتر ٭ وفقه الراوى؛ هل ھی من وجوه الترجيح؟ أم لا؟ 


الحواب 


لكل منہا دحل فى الترجیحء على الرأى النجيح. 

أما نخریج الشيخين: فلمًا صرحوابه أن أعلى أقسام الصحیح : ماانفق عليه 
الشيخان. ثم ماانفرد به البخاریء ثم ما انفرد به مسلم؛ ثم ماهو صحيح على شرطهما ولم 
و اعد سس ثم ماهو على شرط الخارى وحده» ثم ماهو صحيح على شرط 
ملم ٹم ماهو صحيح عند غيرهما. وهذا الترتيب قد أطبقّت عليه كلمات المحدثين بل 
بکاد أن يكون مجمعا عليه بين المتبحرين» ولم یخالفِ فيه إلا ابن الهمام وابن أمير حاج 
العلام: ومن تبعھما فى هذا المرام» وقد تحني عليه ساس عرامات سے“ بتعقبات 
جيدة وإيرادات قوية فلير جع ليه. 

فإذا وجد ۹0+ غير نقد وَخذيت غار لد مثله فى الصحة 
بتصریح معتمد: يرجح الأول من حيث الأصحية على الثانى لوجود اتفاق الأمة على 
الأول دون الثانى. وإن لم یکن مثله فی الصحة فتقديم ما فى الصحيحين” عليه ظاهر. 

ولذا قال العضد فى شرح مختصر ابن ا حاجب : السابع -أى من وجوه التر جيح- 
أنايكون سيدا إلى كتاتب شور عرق بالضحةك البخارئ” و ملم على مالم بحرت 
بالصحة ينان داود 2( انتہی. 

نعم قد ير جح المُخرج فى غيره ‏ الصحيحين على المُخرج فى أحد الصحيحين” 
ہو جوہ آخر وجب الترجيح كما قال السيوطى فى التدريب” : قد عرض للمفوق ما يجعله 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ۴۳ السؤال السابع» بعض وجوه التر جیح 


فائقا کان يتشتا على إخم راج حديث غريب؛ ویخرج مسلم أو غيره حديئًا مشهورا أو ما 
مرا ريت کر انيع امو فال لري : ومن ههنا يعلم أن ترجيح كتاب 
البخارى على فام ' مراد به ترجيح الجملة على ا حملة لا كل فرد من أحاديثه على كل 
فرد من أحاديث الآخر. انتہی. 

وفى اشرح نخبة الفکر ا لابن حجر : أما لو رجح قسم على ما هو فوقه بأمور أخرى 
a‏ کا مھ NEMS‏ 
الحديث عند مسلم مثلاء وهو مشهور قاصر عن درجة التواثر: لكنه حفثه قرینڈ ضار با 
مفيدًا للعلم. فإنه يُقدّم على الحديث الذى يُخرجه البخارى إذا كان فردًا مطلقاء وكما لو كان 
الحديث الذى لم پخرجاہ من ترجمة وصقت بکونہا أصح الأسانيد؛ كما لك عن نافع عن 
ابن عمر فإنه يُقدّم على ما انفرد به أحدهما مثلاء ولا سيما إذا كان فى إسناده من فيه مقال. 
ھی 

وأما كثرة طرق ا حدیث : فاختّافوا فیہا على قولین : 

الأول انا سیت ام انار فا ار عات اض مس "افیتاپ 
الشافعى» كذا قال البخارى فى (التحقیق شرح المنتحب الخسامى» ووجهه بأن كثرة العَدّد لا 
تكون دليل القوة ما لم يَخرُج عن حير الآحاد إلى حيز التواتر أو الشهرة» وأوضحه بأنه لا 
يترجح فى الشهادة إحدى الشهادتين بكثرة العدد. 

والغانى : أنبا من أمارات الترجيح؛ وهو فول أكثر الشافعية» وبه قال أبو عبد الله 
اُرُجانی من أصحابنا وأبو الحسن الكترخى فى روایةء لأن الترجيح إنما يحصل بقوة لأحد 
الخبرین لا توجد فى الآخرء ومعلوم أن كثرة الرواة نوغ قُوة فى أحد ا حہرینء لأن قول 
الماعغة آقوی: جو وت ا GS‏ 
حدقا اللو لمعه كنا كانت أكثر كان الصدق أغل تين ينتبى إلى القطع كذا 
وق اليك خارى فى «التحقيق» أيضا. 

ای امت اع ت» مع شرحه للمولوى ولى الله اللكنوى : لا ترجيح بكثرة الرواة 
عند أبى حنيفة وأبى يوسف» خلافا لأكثر العلماء کالأئمة الثلاثة وغيرهم ومنہم محمد 
فيتر جح بكشرة الأدلّة والرواة عندهم وإن لم تبلغ الشهرة؛ فما فى «كشف ا منارا من نسبة 
اخلاف إلى بغعض أهل النظر :“لبس على ما فى + انتہی: 


لی س اتک 
- ل 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ٤‏ السؤال السابع ٠‏ بعض وجوه الترجيح 
والذى بف رأى اللضت ور تة غير اتسيف > هو اختيارٌ ما عليه الأكثر؛ وأنه 
ا الن الأول أطي وقد مال إليه صاحب امَسلُم الثبوت»ء حيث ضع دلائل المذهب 
الأول» وأشار فى دليل المذهب الشانى إلى الشبوت؛ واختارة أيضًا الزيلحئ حيث قال فى 
«نصب الراية لتخریج أحاديث الهداية» فى بحث (جهر البسملة": مع أن جماعة من الحنفية 
ا لايرون الترجيح بكثرة ؛ الرواة» وهو قول ضعيف لبعد احتمال الغلط على العدد الأكثر» 
ولهذا جحت الشهادة على الزنا انا لأنه اک ادود اي 
وفى كتاب «الاعتبار» للحازمى: مما يرجح به أحد الحديثين على الآخر كثرة العَدد فى 
أحد الجانبين» وهى مؤثرة فى باب الرواية» لأنها تفرب مما بوج ب العلم وهو التواتر» وقال 
بعض الكوفيين: كثرة الرواة لا تأثير لها فى باب الترجيحات. لأن طريق کل واحد منہما 
غلبة الظن فصار كشهادة الشاهدين مع شهادة الأربعة. 
يقال على هذا : إلحاق الرواية بالشهادة غير مكن : لأن الرواية وإن شارکت الشهادة 
فى بعض الو وھ رتا ا الوجوه» ألا ترى أنه لو شهد خمسون امرأةً لرجل مال 
لا تقبل شھادتہن ولو شهد به رجلانِ قُبلّت شھادتہما؟ ومعلوم أن شهادة الخمسين أقوى فی 
النفس من شهادة رجلين» لأنٌ غلبة الظن إنما هى معتبرة فى باب الرواية دون الشهادة. 
زاوی الشارع بين شهادة إمامينٍ عالمينِ وشهادة رجلين لم یکونا فى منزلتهما. 
وأما فى باب الرو وایة ترجح رواية الأعلم على غيره من غير خلاف يعرف فى ذلك» ٭ فلاح 
۰ھ انتہی۔ 
وما ينبغى أن یلم أن الاعتماة على كثرة الرواة وتعدد الطُرّق» والترجيح بہا: إن 
يكون بعد صحة گاھج ا كو sS‏ 
را يرجح بکشرة الرواو اذا کانوا مُحجا بهم من الطَرّقونِ ؛ کذا گر الزیلعیُ فى «تخريج 
أحاديث الهداية» والعینی فى «البناية شرح الهداية» وغير هما 
وأما فقه الراوی : فقال الحازمى : : الوجه الثالث والعشرون أى من وجوه الترجيح ‏ 
أن یکون روا أحد الحدیٹین مع تساویہم فی ال حفظ والاتقان ‏ فقهاءَٗ عارفین باجتناء 
ہو ا وہ ےچ » أولى 730ھ ە؛' 
قاق قال لاوكيم: "أ ااا اعت آنی کلاس عن الى غ مسا 
سغيان عن منصور عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله؟ فقلنا: الأعمثر عن أبى وائل عن عبد 


¢ ei 
SOK 
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۶ 


اللهء فقال : يا سبحان الله ! الأعمشر: : شیخء وآبو وائل : شيخ. وسنان: فقيه» ومنصورٌ: 
فقیهء وابراهيم: فقيه» وعلقمة : فقيه. وحديث تنداوله الفقھاءٗ خير من أن تتداوله الشيوخ 
اق 

وفى االتدریب): الشہا۔ أى من وجوه الترجيح فق الراوى سوا كان الحديت 
مرويا بالمعنى أو اللفظ > لان الفقيه إذا سمح ما يمتنع حَمله على ظاهره بَحث عنه حتى يطَلع 
على ما يزول به الإشكال بخلاف العامى. انتبى. 

وذ فى «مسام الثبوت» “وق اله : بفقه الراوى وقوة ضبطه وورعه. ابتہی: 

قال مولانا ولی الله اللكنوى فى «شرحه»: : اعلم أن حصول الترجيح بالفقاهة إنما هو 
لأن الفقيه يميد ز بین ما يجوز روایله وما لا يجوز فاذا سمع كلامًا ليجو ز إجراءه على الظاهر 
لا بجترئ على روايته فى آول النظر بل يفحص عن معناہ ويسأل عن سبب ورُوده. فيطل 
على ما يزيل إشكالة ثم ينقُلُهء بخلاف غير الفقيه فإنه لا يَقْدِر على ذلك فينقل ادر 
المسموع؛ وهلا بعينه يقتضى ترجيح الأفقه على من هو أدنى منه فى الفقاهة؛ فير جح رواية 
مر e‏ ليس بتلك المرتبة. انتبى. 

وقال يضا : اعلم أن الترجيح بالفقامة بقع مطلقًالماعرفت» سسس000۳01+م 
بعتبر فى خب ا ار وين فى الفظ تحکُمٌ انتہی. 

TT‏ سر ےرت ہے یی من عرف 

لفق فی باب الترجيح: وهذا مب فى الترجیح ء انتبى. 

وفى (حاشیته) قبا اعت ف الحديث عدم الترجيح بفقه الراوى لأن نفل 
الحديث بالمعنى لا يصح عندهم أصلا فيستوى فى النقل | الفقيه وغيرٌ الفقيه . وقال قوم هذا 
الترجيح إنما يعتبر فى خبرين مُروِيينِ بالمعنى. أما باللفظ فلاء والحق أنه يقع به الترجيح 

وفى اتنویر المنار» لبحر العلوم اللکنوی : : الحديث الذى رُوائہ أفقه مقدم ذ فى العمل 
على احدیث الذى ليست روالّه كذلك انتبى ملخصا معربا. 

وفى ا کو : فرجح بفقه الر واة كما 
رجح الأوزاعى . بعلو الإسناد. وهو المذهب المنصور عندناء انتہی. ومثلّه فى «حَلْبة المجَلَّى 
شرح ية المصلى» لابن أمير حاج ا حلبى. 


ایی 


الأجوبة الفاضلة عن الأسثلة العشرة الكاملة 3 السؤال السابع» بعض وجوه الترجيح 


والمناظرة التى جرت بين أبى حنیفة والأوزاعى المشهورة بين الفقهاء هى : أنه اجتمع هو 
والأوزاعى فى دار ا نّاطین بمكة» فقال الأوزاعى لأبى حنيفة : ما بالكم لا ترفعون أيديكم 


فى الصلاة عند الركوع وعند الرفع منه؟ فقال أبو حنيفة : : لأجل أنه لم يصح عن رسول الله فيه 
شی فقال : كيف لم بصح وقد حدثنى الزهری عن سال عن أبيه عن رسول الله أنه كان 
برفع يديه إذا افتتح الفصلاة» وعند الركوع . وعند الرفع منه؟ فقال أبو حنیفة : حدثنا حماد 
عن إبراهيم عن عقلمة والأسود عن عبد الله بن مسعود أن رسول الله بل كان لا يرفع يديه إلا 
عند افتتاح الصلاة ولا يعودُ لشىء من ذلك» فقال الأوزاعى : أحدثك عن الزهرى عن سالم 
عن أبيه وتقول: حدگنا حمَادٌ عن إبراهيم؟ ! فقال أبو حنيفة : كان حماد أفقة من الزهرى . 
وكان إبراهيم أفقة من سالمء وعلقمةٌ ليس بدون ابن عر فى الفقه. وإن كانت لابن عمر 
وكا اوھ ا ھا کر اھ "عبد الله فكت الأوزاعر”. 

قلت : قد اشتبر بین العوام أن هذه المناظرة مما لا سَنَدَ لها لا صحيحًا ولا ضعيفا حتی 
إن صاحب «الدراسات» قال : إن هذه ا حکایة عن سفيان بن عيينة معلَقة» ولم أر من 
جو ہی انتبى. 5 
ال خار و 90:057" عو تھی ا ان خف الکن E‏ 
مس بوي سی الوا بقوله: مال سمل بن إنزاهيم بن زبادالرازق حدثنا 
ھانہ ھکر ا ا ا 
دار ا حتّاطین بمكة .... إلى آخر ما مر ذكره؛ كذا نقله السيد مرتضى ا حسینی فى كتابه : 
عقود الجواهر النيفة فى أدلّة الإمام أبى حنيفة . 

وفى اشرح شرح النخبة» لعلى القارى : المذهب المنصور عند علماءنا الحنفية: 
الأفقهية دون الأكثرية. انتہی. 

فهذه عبارات العلماء قد دلت على اعتبار الترجيح بالفقه؛ وأن فيه ثلانّة مذاهب : عدم 
اعتباره مطلقاء واعتباره مطلقّاء واعتباره فيما إذا كان مَرُويًا بالمعنى دون ما إذا كان مُرویا 
باللفظ : وأنّ مختار الحنيفة وبعض المحدثين هو المذهب الآخير. 

وقد أتى صاحب 8 دراسات اللبيب» ههنا بكلام ین ينفى اعتبار الترجيح بالفقه عند اخنيفة 
حيث قال عند ذكر وجوه الإغراب فى المعارضة المشهورة بين أبى حنیفة والأوزاعى فى 
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الآجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ‏ ا السؤال السابع » بعض وجوه الترجيح 
بحث رفع الیدین ما نصّه : القالث: یه الرواة لا اثر له فی صحة ا مرویء وإغا مدارها على 
العدالة والضبط وك ما اشترط فى صحة ا حدیث. إذ قلَّهُ الفقه لا وجب الوه فى شرائط 
التحمل وما يلزه الؤنوق بالروایة: وإذا انتفى ذلك بقي العلو سند ابن عمّر مع ماله من 
الصحة. والخنفية لا بعحقدون أيضا أن قل فقه الراوى ما يتطرق به الوهن ا 
يرون أن رواية قليل الفقه من الصحابة إذا خالفها القياس رو رت 
غيم غير أن يتطق عندهم وهن بعدم فقه الراوى فى صحة مويه : أو يحصل زيادة وثُوقی بفقه 
الراوی لصحة مرویه من مروى من دونّه فى الفقه. 

وما ذهبوا إليه من تقديم القياس على رواية مثل أبى هريرة وأنس؛ وجاير» وهم 
عندهم من يقل فقههم من الصحابةء قد وقح عليبم بذلك الطعْنُ الشدیڈء لا سيما فی 
حكدمهم على أبى هريرة بقلّة الفقه. انتبى. 

ثم قال بعد كلام طويل : وإذ قد تبين أنه لا أثر لفق الراوى فى صحة الحديث وقوته 
على حديث غير الفقيه» وأنّ أصحاب أبى حنيفة إنما يرون الأئر لكثرة الفقه وقلته من جهة 
أخرى غير ترجیح المروى وهى تقدي القياس» فنسبة القولِ بترجيح رواية الفقيه على غير 
الفقيه إلى أبى حنيفة فى هذه الحكاية من أمارات الاختلاق علیہا. انتبى. 

وهذا الكلام فيه نظرٌ لا يخفى. فإنه ‏ وإن أصاب فى أنه لا أثر للفقه فى صحة 
المزوى: إغا مدارها علي العدالة وغيرها من الشروط لڈکوزۃ فى موضتعهاء تی أن قلة الفقه 
ا کب الوه نف ہے اف اس رت أنه قد وقم الطعن على الذين قالوا بَعَدم قبول 
روایة غير الفقيه المخالفة للناس وهم جمع من الحنفية لا كلهم كما هو مبسوط فى (الکشف' 
وا التحثيق" و «التلويح» واالتحريرا وغیرھا ۔۔ لكنه لہ بب فى أنه لا أثر لفقه الراوى فی 
وة الحديث على حديث غير الفقيه عند ا حنفیةء وأنہم إنما يرون الترجيح بالفقه من جهة 
أخرى لا من هذه ا جھةء فإن کتب أصول الحنفية متواردة على اعتبار ترجيح مروى الفقهاء 
على مروى غير الفقهاء» وليس ابن الهٌمام متفردا بنسبته إلى أبى حنيفة» بل قد صرح به جمع 
من قبله ومن بعده» كما لا يخفى على من وسم نظره وفتح بصره. 

وقد يتراءى فى هذا المقام أله لا أثر للفقه فى ا مروی أصلا : إنما الموثر فى ضعفه وقوته 
تفاوت درجات الراوى فى شروط الصحة نقصانًا وكمالاء وإغا الفقه أمر يتفاضل به الفقيه 


فى نفسه على غير الفقيه. فينبغى أن لا يقع ترجيح مروى الفقيه على مروى غير النقيه 


ا 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ۸ے السؤال الثامن. هل يقبل الجمع بالرأي آم لا؟ 


والجواب عنه : أن بالتفاوت فى الفقه يقع التفاوت فى المروى أيضًا ٠‏ لا أنه لا يقع به فيه 
أمر أصلاء وذلك لان الرواية بامعنى قد شاعَت بينهم وقل من لم برها مٹہم؛ فاذا کان 
الراوی فقیہًا يجتهد فی فهم معانی اللفظ المروى» ويتأمل فى المعنى الظاهر والخفی > بخلاف 
غير الفقبه» فإنه يأخذ ظواهر'المعانى ولا يص ل إلى بواطن المبانى؛ فمن هذه الجهة يترجّح 
الأول على الثانى» ولا یکون عند التعارض ترجيح للثانى. 

فان قلت ان الاه كانوا أكثر اعتناء بحفظ ألفاظ الحديث بعینہا وتبلیغ الأحاديث 
ببيئتهاء ولذا ينقل عنم كشيرا :الك یئ اللفظيق وَال کان فان رکا اكد ۲ 
معان مر يلفط الور ہیر ری سم ٹڈ 
مر ن طالع ك گا الهو امل رؤانات ال فمع هذا یستبعد عنهم وإن كانوا غير فقهاء أن 
0۷۰9۳۷ 

فا يمالك کان کر N‏ للعرميق سی 

فيظهر اتتفاوت بالفقهِ عند ذلك وإن لم يظهر هنالك» مع أن الاعتتاء بالألفاظ وإن کات 
موجودا فى الصحابة لكنه مفقود فيمن بعدهم من الرواة والأئمة قإتہم وروا الزواية 
بالمعنى من دون الاعتناء بالمبنى» وهو مذهب أكثر الفقهاء والمحدّثين خلافًا لطائفة من الفقهاء 
والحدنين ES‏ يقر الترجيح بتقادتهم فى الفقه ومقدار 2 وأفهامهم. 

على أن ههنا وجها آخر لاعتبارٍ الترجيح بالفقاهة يشمّل ملتزمى الألفاظ وغیرھم من 
الائمة والصحابة» وهو أنه فديكون للحديث مور يختص به ولا يتجاوز إلى غیرہ: وقد 
کرو له مسجلل مكف شالفو ار شا لكر افر فالفقيه إذا رواه روآه بعد 
إحاطة الأطراف» وغيرٌ الفقية یقتصضر على روانة الاطزاف) فتترجح عند التعارض من هذه 
ا حیثیة رواية الفقيه على غيرٍ الفقيه وإن تَساويا فى الضبط والعدالة وسائر شروط الصحة. 


السوال الثامن 
هل يقبل الجمع بالرأى أم لا؟ 


هل يب لجع والتطيق جرد ال رأى من غير دلالة النص س عليه على وجه من | لوجوه؟ 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة ۹ السؤال التاسع ؛ترك الراوي العمل بالرواية 
ا م مب صصص صصص سس 


ا حجواب 


لال اقم مالم کہ يدض ری عبات ظاس اعت أو ضابط شرعی لبّت 
ر وأما بالرأى المحض بدون دلالة الشرع فيه من وجه من الوجوه فغيرٌ مقبول 
عند ناد الفحول٠‏ ومن ثم صرّحوا بأنه لا يکَمُلُ للقيام بالجمع إلا ا جامعون بين صناعتی 
الحديث والفقه الغواصون على المعانى الدقيقة كما فى «مقدمة ابن الصلاح! وغيره. 


۱ الْسَوْال التاسع 0 
ترك الراوى العمل بظاهر الرواية» هل يصلح حجة لترك الرواية؟ 


0 


ترك الراوى العمل بظاهر الروایةء هل يَصَلْحَ حجة لترك الرواية أم لا ؟ 


لوانت 


ف لاف ون الأئمة وفقهاء الام فإنه إذاروى ال حديئًا فلا يخلو إما أن 
یکون محتملا للمعانی ولم یکن واحدٌمنہا ظاهراء كالمشترك والْْمَل ونحو ذلك» فحُمل 
مان اشنا سحي > فالمتعيّن ذلك المحمل عند ا جمھورہ منم الشافعیة وبعض ا حتفیةء لان 
الظاهر ر من حاله عدم حَمْله عليه إلا بقرينة ظهرت له» والصحابى العارف بأحوالٍ البى بلا 
یرش و وی ہہ لا أراد ذلك . فلا 

پ0 ويله إلا بالأقوى منه» وخالف فيه اکٹ الحنفية حيث قالوا : لايجب تقليد تأويل 
لصحا بجر أن يكن و امل خر شیا انع 

إذا روی الصحابى حدیٹا ظاهرًا فى معنى فمل على ء رہ الا قث متم 
الف 09 و ليوك مل سد ران تس اس 
وأكثر الحنيفة وال ناہلة يحملونه على ما حمل عليه الصحابى من خلاف الظاھر ٠‏ ویترکون 


کے پا کے 
0.- 


الأجوبة الفاضلة عن الآسئلۂ العشرة الكاملة 7 السؤال العاشر ۔ معارضة الصحابي با مر فوع 


العمل بالظاهر بناء على أن ترك الظاهر بلا وجه حرام فلا يتتركه إلا بدليل مرجح لما لیس 
ظا كذا فى شرو «التحرير» وشروح 'الْسلّم؛ وغيرها. 

الاد ف هذا اا فرط ارت اوا باخ السا اپ جات 
الظاهر» لأنّ قول الرسول ية لا يَبَطّْل بقول غيره» فما أفاد بظاهره لا ينْطّل الاحتجاج به 
بترك غيره؛ غایة الأمر أن الصحابى ظهَرَت له قرائ رَجَّحتْ حمله على ما حمَلَہُ عليه ولم 
تظهّر تلك القرائن لغیرہء فلا يَحْرَج الظاهر عن حيّر الاحتجاج فى حقه. 


۱ البو ان العاشر 
فی معارضة الصحابى بالمرفوع 


ےی ری و وسر لے > فهل پتوقف فى قبول 
ذلك ا حدیث؟ أم يُتوقّف عن قبول ذلك؟ 


الحواب 


رم نے رت او ابي جس رہ 
صحيح كسد سند صحیح؛ أو لا تعلی التتتر ر الثانى يترجح الحديث على ذلك الأ ۱ 
الشمرورة ل لي ل 
للحنفية بين ما إذا كان الفسحانق راويا للحديث. وبين ما إذا كان غير راو له» وبين ما هو 
جرح وخلاف بيقين» وبين ما لیس كذلك» وهو مبسوط فى «الكشف»» و «التحقيقاء و 
«التوضيح ' وشروح «التحرير» وغيرهما. 

والحق فى هذا المقام أن قول النبى يتلا :وفع أحق بالاتباع: وقول غیرہ ہ أو فعلّه لا 
سافقاقشی الاتباع. ؛ فاذا وجد من الصحابى ما يخالف الحديث النبوى يؤخ بخبر الرسول 
ويجمع بينه وبين أثر الصحابى لیُخرج من حيز جو هو سشمت رلك سن 
الظنُ بهم والترغيب من النبى يت إلى الاهتداء بہدیہم » وطرق الجمع كثيرة أدناها الحمل على 
العزية واد هيه ونظيره ماروى عن ابن مسعود من التطبيق» مع ثبوت وضع الأيدى 


¥ 


سا 


الأجوية الفاضلة عن الآسئلة العشرة الكاملة o۱‏ السؤال العاشرء معارضة الصحابي بالمرفوع 
بالتحة کے دہ رجف . ذكره فخر 
الإسلام فى «أصوله». 

وقد يكون حلاف الصحابى لأنه لم يكن بِلَكَهُ ذلك الحديث الصحیح؛ ومثله كير 
شهير. أو بِلَعْهه وحمّله على خلاف الظاهر بقرينة ظهرت له» وهى لا تُوجب بطلان الظاهر. 


أو حَملّه على ظاهره» لکن تركّه لحديث آخَر معارض له مساو له أو أرجح منه عنده» ونحو 
ذلك من الاحتمالات الممكنة. فمع هذه الاحتمالات لا يدرك الحديث الصحيح بأثر 
الصحابى. وإليه أشار ابن العُمام حيث قال فى «فتح القدیرا فى بحث ا لحجمعة: قول 
الصحابى : حجة عندناء معن گر نا لم فى م ان انتبى. 

وقد ذْكَرَ صاحب «الدرسات» فی هذا البحث تفصيلا حسنًا فأغنانی عن التفصيل. 

وليكن هذا آخر الكلام فى هذا المقام» وكان ذلك فى ليلة الاثنين الثانى من ذى ا حجة 
> من شھور السنة ا حادیة والتسعين بعد الألف والمائتين من الهجرة النبویةء على صاحبہا 
أفضل صلاة وتحية. وآخرٌ دعوانا أن ا حمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على رسوله 


e 
27 


الأجوبة الفاضلة عن الأسئلة العشرة الكاملة o۲‏ ری اقات 


الحواب RASS‏ واج وہ ا ود خرن الله جز کی ا می e DR‏ نک 


aE EDERAL SRE AR E 5208‏ 
السؤال الثالث : هل يجوز الاحتجاج بجميع ما فى كتب الحديث ا سيت 
لواب ل وھکر فا مینست 
اشوا ار رابع : كيف يدفع تعارض أقوال المحدثين؟ AR‏ اموس و و ري رد م و ا پک ا 
N aaa‏ ا ب رت رج سا امت EE‏ 
اوافت EOP OSE TP‏ نا کت سس سی 


ارات گرم مسا سم وجو ھا اصع تیمس 


اوھ جم وص سر ا ASRS‏ امت اس AR‏ نیٹ سی سی مسر 
0 ررش اج ات ا ےسا ار و سی یھ رت یسرم ANE‏ 


00 کے مس کس یسیع بقح قا روس SNES‏ 


وع ۱ لإفادات (لتحقيقات 
للإمام ال رٹ الفيتيه املح الكبيرالداعي الىعقيدة التوحيد 
لمخالص ومنة اليما العامة رشيد لحمد الكتكوهي ٣‏ 
ٰ حتصاوالنها 0 5 
العامة الكبيرالشيخ لھڈ ت شید يی بن غد اسمعيل لكانرهاو " 
الملامة الحدث الضیخ يد رك الكاند هلوي رجہ تال 


ا 


دی/۷ ۳ کاردن ایست ءکراششی ۵ پاتان 


مسرل ۸اا پر کک سے صدا او رڪ 
ایی وا لف زی یں فوع بی الیل 
المتفتى الاغظم كسان سَابِمًا 
علیٰضوء ما أفاده 


8 سان 
ورن نا7 جا 
0 لاہ مم سرےۓ سے 2 44 


ا ا اط 
BD‏ ھی 5 


AO ۷‏ ار 
للطباعة والنشر والتوزيع والتصدير 
0ء گارڈن ایسٹ نزد لسبيله چوك كراجى © پاکستان 
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